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Dr. Samuele Bacchiocchi (1938-2008pi o primeiro ndo-catélico a se formar Rantifical
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gue “testemunharam e participaram no processo de separacdo do judaismo que levou a maioria
dos cristdos a abandonar o sabado e adotar o domingo como novo dia de adoragdo”. Autor de
varios livros, era professor de teologia aposentado da Andrews University, no Estado do
Michigan, e faleceu em 20 de dezembro de 2008, um séabado.
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COMENTARIOS A RESPEITO DO LIVRO E DO AUTOR

UMA OBRA QUE SE RECOMENDA A S| MESMA....

“E uma obra que se recomenda a si mesma, em virtude do rico contetdo e do vasto
horizonte com que foi concebida e executada. Isto indica a habilidade singular do autor em
englobar varios campos a fim de capturar agueles aspectos e elementos relacionados ao tema er
investigacdo. A orientacdo estritamente cientifica da obra ndo impede que o autor revele suas
profundas preocupacdes religiosas e ecuménicas. Ciente de que a historia da salvagdo nao
conhece fraturas, mas continuidade, ele encontra, na redescoberta dos valores religiosos do
sdbado biblico, um auxilio para restaurar ao dia do Senhor seu antigo carater sagrado”.

Vincenzo Monachino,

S. J. Chairman,

Departamento de Histéria Eclesiastica.
Pontificia Universidade Gregoriana
RedatorMiscellanea Historiae Pontificiae

UM MARCO MILENAR POR MUITO TEMPO...

“Para aqueles interessados em saber como o Cristianismo veio a observar o domingo como
dia de adoracéo, em lugar do sdbado, este estudo impressionante feito por um erudito Adventista
do Sétimo Dia — complementando sua dissertacdo doutoral compnimatur— certamente
ficarA como marco milenar por muito tempo. A bibliografia de fontes principais e secundarias
cobre quase 15 péaginas”.

The Christian Ministry, Chicago

TENTATIVA NOVA, PESQUISADA COM PROFUNDIDADE...

“Na ultima década, mais ou menos, as Igrejas cristas tém feito grandes progressos ao
purificar seus catequéticos e teologia de um anti-judaismo histérico. Porém, com excecdo de
alguns termos tais como “judeus perdidos”, pouca aten¢do tem sido dada a liturgia crista. Pode
ser que uma das mais poderosas formas de anti-judaismo na Igreja hoje seja a propria estrutura de
sua liturgia. Por issd)o Sdbado Para o Domingdeve ser recebido como uma tentativa nova,
pesquisada com profundidade, para iniciar as discussbées nesta area vital. E um campo que
necessita de nossa atencéo. E ndo se poderia achar melhor ponto de partida para tal exploracéo d
gue o ultimo volume do Dr. Bacchiocchi. Eu o recomendo altamente”.

John T. Pawlikowski, OSM, Ph.D.
Chairman, Departamento de Estudos
Histdricos e Doutrinérios

Unido Teolbgica Catodlica



UMA PESQUISA COMPLETA E LABORIOSA...

“E uma pesquisa completa e laboriosa, a qual todo investigador, no futuro, tera que levar
em consideracao”.
Bruce M. Metzger
Professor do Novo Testamento
Seminario Teoldgico de Princeton

POSITIVA E COMPULSORIA...

“Para mim, o Dr. Samuele Bacchiocchi fez uma contribuicdo muito importante ao estudo
de uma questdo muito central na historia da religido biblica. Sua obra € um estudo bastante
completo e cuidadosamente pesquisado, com cobertura completa de todas as fontes principais €
da maioria das secundarias que tratam dele. Conquanto ndo possamos esperar que a questao
resolvera em termos puramente académicos, uma avaliagdo positiva e compulsoria da evidéncia
deveria ser da maior importancia para toda a pesquisa e estudo do assunto”.

David Noel Freedman, Professor de Estudos Biblicos
Universidade de Michigan
Redator, Arquedlogo Biblico

DE GRANDE VALOR PARA JUDEUS...

“Com laboriosa erudicéo, o Dr. Bacchiocchi tem reavaliado a transicdo da observancia do
sdbado para o domingo na histéria da Igreja. Ao mesmo tempo, sua analise teoldgica procura
levar os cristdos contemporaneos a uma aprecia¢do do sdbado biblico, que os profetas biblicos
viam como um dia, ndo de mau pressagio, mas de “deleite honrado e santo ao Senhor”. Contra o
pano de fundo do rigor exagerado nas restricdes sabaticas entre algumas seitas judaicas, agor:
enfatizadas pelos achados do Mar Morto, os rabinos farisaicos emergem como artistas espirituais
gue utilizavam os meios de comunicacdo de seu tempo para modelar um dia de devocédo e
iluminacéo. A contribuicdo de Bacchiocchi a histdria cristd deve provar-se de grande valor aos
judeus que, de sua especial posicdo vantajosa, poderiam ganhar um vislumbre mais profundo de
sua heranca halaquica”.

Joseph M. Baugartem
Professor de Leis e Instituicdes Rabinicas
Baltimore Hebrew College

IMPLICACOES SURPREENDENTES...

“O trabalho bem pesquisado e bem escrito do Dr. Bacchiocchi combina erudi¢do, devocao
e um espirito conciliatorio. Ele argumenta que a compreensao do domingo como sébado cristdo
encontra suas raizes, nao no Novo Testamento, absolutamente, mas em complexas pressfe
histéricas e ideoldgicas no periodo patristico. Se esta controvérsia do Sr. Bacchiocchi esta
correta—e acredito que esteja—entdo deve-se, ou segui-lo e apoiar um sabado continuado (do



sétimo dia), ou estudar-se novamente os documentos principais a fim de chegar a alguma outra
conclusdo. Pessoalmente inclino-me para a Uultima; seja como for, as implicacbes sé&o
surpreendentes, ndo s6 em virtude da prépria questdo sabado/domingo, mas também por causa d
problema maior do relacionamento entre o Velho e o Novo Testamento.

Don A. Carson

Deédq Seminario Teolbgico Batista do Noroeste
Vancouver, B.C.

Redator do préximo simposio sobre

A Questédo Sabado/Domingo.
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PREFACIO

A atracdo que o problema da origem e observancia do domingo exerceu sobre os estudantes
de “Historia da Igreja Primitiva” nas tltimas duasou trés décadasméo esta,de modo algum,
desgastada. Isto, cremos, deve-se a duas razdes principais. Por uarskdpre crescente ndo-
observanciado Dia do Senhorem resultadoda transformacaweadical do ciclo semanalcausada
pelacomplexidadeda vida modernae pelo progressaientifico, tecnolégicoe industrial, leva a
um sério reexamedo significado do domingo para o cristdo hoje. Pararealizar uma correta
reavaliacao teolégica do domingo é necessario investigar sua base biblica e sua origem historica.
Por outro lado, os vérios estudossobre este assunto,emboraexcelentesndo oferecemuma
respostaotalmente satisfatoria em virtude faltade consideracade alguns dos fatores que na
Igreja dos primeiros séculoscontribuiramparao surgimentoe desenvolvimentale um dia de
adoracéo diferente do sdbado judaico.

Por esta razéo, o novo trabalho do Dr. Samuele Bacchiocchi é muito oportuno. Ele levanta
novamente o estudo deste sugestivo tema e, ao analisar criticamente os varios fatores
—teoldgicos, politicos e pagdos—que de algum modo influenciaram a ado¢do do domingo
como um dia de culto cristdo, ele se esforca para proporcionar um quadro completo da
origem e progressiva configuracdo do domingo até o quarto século. E uma obra que se
recomenda a si propria pelo seu rico contetdo, o rigoroso método cientifico, e o vasto horizonte
com o qual foi concebida e executada. Isto é uma demonstracdo da singular habilidade do
autor em abranger varios campos a fim de captar os aspectos e elementos relacionados com c
tema que esta sendo investigado.

Mencionamoscom prazer a tese que Bacchiocchidefendequanto ao berco do culto
dominical: Paraele € mais provavel que esteculto tenhasurgido, ndo na primitiva Igreja de
Jerusalémpem conhecidapor suaprofundaligacéo as tradi¢cdesreligiosasdos judeus,masna
Igreja de Roma.O abandonodo sabadoe a ado¢cdodo domingocomo o dia do Senhorséo o
resultadode umainteracéode fatorescristdos,judaicose pagdos.O eventoda ressurreicaale
Cristo, ocorrido neste dia, tem naturalmente uma importancia significativa. Seguindo a ordem da
histéria da Redencao, o autor comeca sua investigacdo com a tipo&sgiginica do sdbado no
Velho Testamentoe prossegueexaminandocomo isto encontraseu cumprimentona missao
redentora de Cristo.

A estritaorientagcaccientificada obrando permiteao autorrevelarseuprofundointeresse
religioso e ecuménico.Conscio de que a historia da salvacaonao trata de rupturasmas de
continuidade ele encontrana redescobertaos valoresreligiososdo sabadabiblico umaajuda
para restaurar o antigo carater sagrado do Dia do Senhor. Esta é, na realidade, a exortacdo que j;
no quarto século os bispos dirigiram aos crentes, ou seja, que ndo deviam passar os domingos en
passeioou apreciandcespetaculosmnassim santificad-los,ao assistira celebracaceucaristicae
praticar atos de piedade. (St. Ambrose, Exam. Il 1.1).

Roma, 29 de junho de 1977

Vincenzo Monachino, S.J.

Presidente do Depto. de Histdria Eclesiastica
da Pontificia Universidade Gregoriana
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CAPITULO |
INTRODUCAO

A ATUAL CRISE DO DIA DO SENHOR

O ciclo de seis dias de trabalho e um de adoracdo e repouso, ndo obstante o legado da
histéria dos hebreus, tem, felizmente, prevalecido através de quase todo o mundo. De fato, o
culto judeu e cristdo encontra sua expressdo concreta em um dia, a cada semana, no qual a
adoracado a Deus torna-se possivel e mais significativa pela interrupcéo das atividades seculares.

Recentemente, entretanto, nossa sociedade tem sofrido muitas transformacdes radicais, por
causa de suas realizagbes tecnoldgicas, industriais, cientificas e espaciais. O homem
moderno, como afirma Abraham Joshua Herschel, “vive sob a tirania das coisas do ‘espaco”.

A crescente disposicdo tempo e lazer, causados pela diminuicdo da jornada de trabalho, tende
a alterar ndo apenas o ciclo de seis dias de trabalho e um de repouso, como também os
valores religiosos tradicionais, e até mesmo a santificacdo do dia do Senhor. Por esta razao o
cristdo hoje é tentado a considerar o tempo como uma coisa que lhe pertence, algo que ele
pode utilizar para seu préprio prazer. As obrigagbes de culto, se ndo totalmente
negligenciadas, sédo frequentemente reduzidas e facilmente dispensadas conforme os interesses
da vida. A nocdo biblica do “santo sdbado”, entendida como uma ocasido de cessar as
atividades seculares a fim de experimentar as béncéasiagdo ¢ redencdo por meio da
adoracdo a Deus e do trabalho desinteressado pelos necessitados esta cada vez mais
desaparecendo dos planos do cristéo.

Consequentemente, Se alguém observa a pressdo que nossas instituicbes econdmicas
e industriais estdo exercendo para obter a utilizacdo maxima das instalagdes industriais
— programando turnos de trabalho que ignoram qualquer feriadadfacil compreender que o
plano a nés transmitido de uma semana de sete dias, com o seu dia de repouso e adoracdo, pod
sofrer alteracdes radicais.

O problema é constituido por uma geral concepcao errbnea do significado do “santo dia” de
Deus. Muitos cristdos bem intencionados consideram a observancia do domingo como uma
HORA de adoragdo em vez de O SANTO DIA do Senhor. Uma vez cumpridas suas
obrigacbes de culto, muitos, em boa consciéncia, gastam o restante do domingo ganhando
dinheiro ou se divertindo.

Algumas pessoas, preocupadas com a profanacdo generalizada do dia do Senhor, estéo
desejando uma legislacdo civil que torne ilegais todas as atividades ndo compativeis com o
espirito do doming6.Para que esta legislacédo seja aceita até p&bosristios, algumas vezes
tem-se apelado para a necessidade de preservar 0sS recursos naturais. Um dia de total
descanso para homens e maquinas ajudaria a salvaguardar nossas reservas de energia e
precario meio ambiente. As necessidades sociais ou ecolégicas, entretanto, embora
possam encorajar 0 descanso no domingo, dificilmente conseguirdo levar a uma atitude de
adoracéao.

N&o se conseguiriam melhores resultados educando nossas comunidades cristds para que
compreendessem o significado biblico e a experiéncia do “santo dia” de Deus? Entretanto,
para que isto seja possivel, é indispensavel, antes de tudo, articular claramente o fundamento
teologico da observancia do dia de repouso. Quais sdo as razdes biblica e histérica para a
guarda do domingo? Pode este dia ser guardado como legitima substituicdo do sabado
judaico? Pode o quarto mandamento ser corretamente invocado para proibir sua observancia?
Pode o domingo ser considerado como a hora de culto em vez de o santo dia de repouso do
Senhor?

Para dar uma resposta a esses problemas vitais € indispensavel verificar, antes de mais nada
“quando”, “onde”, e “por que” o domingo surgiu como um dia de culto cristdo. Somente apos
reconstruir este quadro histérico e identificar os principais fatores que contribuiram parma orige
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do domingo, sera possivel prosseguir com a tarefa de reconsiderar a validade e o significado da
observéancia do domingo.

O Problema e Objetivos Deste Estudo

O problemada observanciado domingo entre os cristdosprimitivos tem despertadoem
épocarecente, o interessos estudiosos de diferentes crengdigiosas.Os numerososstudos
cientificos, inclusive varias teses doutorais, que tém aparecido nas duas ultimas décadas, sdo ume
clara evidénciado renovadointeressee esforcodespendidgaraencontraruma respostamais
satisfatoriaparaa questaosempreintrigante da época,lugar e causasda origem da guardado
domingo®

Em estudosecentesentretanto, a tendéncia tesilo tornar a observancia domingo ou
uma criacdo exclusiva e original da comunidade apostélica de Jefusaléma adaptacdo paga
do “dies solis dia do sol” com a adoracéo ao sol a ele relaciohatis qualquer investigacéo e
conclusaogue leve em contaapenasuns poucosfatorescausaise evidentementeinilateral,nao
equilibrada. Se reconhecemos, como J. V. Goudoever, que de “todas as partes da liturgia as festas
sdo talvez as mais duradouras: é praticamenteimpossivel mudar o dia e forma de
comemoracad” sé podemosesperargue motivos complexose profundosdevamter levadoa
maioria dos cristdos a abandonar a imemoravel e notdria tradi¢éo judaica da guarda do sabado en
favor de um novo dia de culto. Em qualquer tentativa, portanto, de reconstruir 0 processo
histérico da origem do domingo, deve-se dar atencdo ao grande numero de possiveis fatores
— teoldgicos, sociais, politicos, pagdesque podem ter desempenhado um menor ou maior
papel ao induzir a ado¢éo do domingo como dia de culto.

Este estudotem dois objetivos bem definidos: Primeiro, propde 0 exame das teses

defendidaspor iniUmeros estudiososque atribuem aos apostolos,e até mesmoa Cristo, a
iniciativa e responsabilidade de abandonar a guarda do sabado e instituir o culto dominical. Seréo
considerado®s ensinosde Cristo quantoao sabadoa ressurreicd@ aparecimentosge Cristo, a
celebracdoeucaristicae a comunidadecristd de Jerusalém,a fim de determinarque parte
desempenharansge € que desempenharammo estabelecimentala observanciado domingo.
Nosso objetivo € verificar se o culto dominical comec¢ouduranteo tempo dos apostolosem
Jerusalémou se deu-se posteriormente Esta verificagdo da origem historica da guardado
domingo é de grandeimportancia,pois ela pode explicar ndo apenasas causagle suaorigem,
mas tambémsuaaplicabilidadeaos cristdoshoje. Se o domingo é realmenteo dia do Senhor,
todos os cristaos, sim, toda a humanidade deveria sabé-lo.

Em segunddugar, estapesquisgretendeavaliarem que medidaalgunsfatores,como os
sentimentosanti-judaicos,as atitudesrepressivagjue 0s romanostomaramcontraos judeus,a
adoracaao sol e suarelacdocom o “dia do sol” e determinadasnotivagbegeoldgicascristas,
influiram no abandonalo sabadoe na adog¢dodo domingocomo o dia do Senhorpelamaioria
dos cristaos.

Este estudoé, portanto,umatentativade reconstruirum mosaicode fatoresna buscade
uma descricdomais exatada épocae das causasque contribuiramparaa ado¢cdodo domingo
comoo dia de adoracace repousolsto estaem harmoniacom C. W. Dugmore,que sugereque
“as vezes é bom reconsiderar o que a maioria das pessoas considera como coisa definida, mesmg
que nao se cheguea nenhumaconclusdosurpreendente”.Reexaminarconclusdes hipéteses
aceitas, submetendo-asim exame critica minucioso, na@ um simples exercicio académico,
mas uma tarefa a ser cumprida a servico da verdade.

Nosso estudo ndo se preocupa com o0s aspectos litirgicos ou pastorais da observancia do
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domingo entre os primitivos cristdos, desde que tais problemasja tém sido tratados
exaustivamentem recentes monografia8 Examinaremospena®s textos que podem ajudar a
estabelecen épocae as causasformais e materiais,imediatase remotasda origem do culto
dominical. Nosso proposito limita-se ao problema das origens.

Exceto algumas referéncias incidentais a textos posteriores, 0s documentos que
examinaremogstaodentrodos quatro primeiros séculosda nossaera. Testemunhogpatristicos
serdoexaminados atéste ultimo periodo, fim de verificar a validade histérica dastivacdes
gue aparecem nos inadequados documentos da primeira parte do segundo século. Este é o period
no qual o culto dominicalmudoude um nebulosocomec¢oparaumapraticaestabelecidaSendo
esteo periodoem que asinstituicbeseclesiasticagindaestavamem um estagioembrionario,o
estudantegue 1€ os poucosdocumentoglisponiveiscom os critérios eclesioldgicogosteriores,
pode facilmente enganar-se.

As fontes tém sido analisadadevando em conta os fatores cronoldgicos,histéricos e
geogréficos. Passagens significativas tém sido submetidas a cuidadoso exame, ja que
frequentemente seus problemas textuais e contextuais tém sido passados por alto ou interpretados
unilateralmente. Isto produz uma impressdo que ndo é verdadeira. N. J. White menciona por
exemplo, “umafrequente e ndo questionada aplicacdo que a Igreja” faz da frase “dia do
Senhor” para referir-se ao domingo desde os primitivos tempos apostblicos.

Os documentos disponiveis para a presente pesquisa sdo de natureza heterogénea, tais com
cartas, homilias e tratados. Sua procedéncia, autenticidade e ortodoxia nem sempre sao evidentes
mas por serem tudo o que temos, algo de valor deve ser deles obtido. Conforme as regras do rigor
cientifico, pode-se fazer objecdo ao uso de um documento como, por exgralo,Barnabé.
Entretanto, se alguém limita-se apenas a analise de documentos de arquivos, de monumentos
arqueologicos e outras pecas de incontestavel autenticidade, € impossivel fazer algum progresso
real, devido a sua escassez. Por esta razdo, € necessario examinar a rica literatura patristica
apocrifa, tendo em mente as suas limitagdes.

Este estudo representauma extensdoda tese doutoral apresentadaem italiano ao
Departamentode Historia Eclesiasticada Pontificia UniversidadeGregoriana,em Roma. O
material foi substancialmenteondensade reorganizadoEstanova apresentacéde motivada
pelo desejode tornar o estudocompreensivemesmopara os leitores leigos. A discussédade
guestdes técnicas foi colocada em notas no final dos capitulos.

Espera-sejue o presentdrabalhofornegaaostetlogosos indispensaveisladoshistoricos
necessarioparareflexdessobreo significadodo domingo,e tambémé de se esperaimue possa
despertaro interessedos historiadorespara reconsideram questaoda origem do domingo na
tentativade chegarmais perto da “verdade”. Espera-séambémque os leitores sincerossejam
estimuladosatravésde umamelhorcompreensado significadodo santodia de Deus,a buscar
um mais profundo relacionamento com o “Senhor do sdbado” (Marcos 2:28).
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I'Eglise sur le travail dominical et son evolutioh’a Maison-DieuB3 (1965): 106ss.; L. Vereecke, “Le
Repos du dimanchel,umiére et vib8 (1962): 72ss.

11. A Dictionary of the Bibleed. James Hastings, 1911, s.v. “Lord’s Day”, por N. J. White.

17



CAPITULO I
CRISTO E O DIA DO SENHOR

_ A expressdo "Dia do_ Senhor™ kvpioxn fuée — que primeiro apareceomo uma
incontestavetlesignacaarista para o domingo proximo a parte final do segundo século, denota

um dia que pertence exclusivamente ao “Serheppot”.! J& que o domingo tem sido
tradicionalmente considerado por muitos cristdios como o dia do qual Cristo é Senhor e que é
consagrado a Ele, podemos muito bem comecar nossa pesquisa histérica da origem da
observancia do domingo verificando se Cristo antecipou a instituicdo de um novo dia de culto
dedicado exclusivamente a Ele.

As declaracdes de Cristo encontradas nos evangelhos ndo contém a expressédo “dia do
senhor”. Os Sinoticos (Mt. 12:8; Mc. 2:28; Lc. 6:5), entretanto, contém uma locucédo semelhante,

a saber, “Senhor do sadbadopiov 100 capfdarov”, uma frase usada por Cristo no fim de uma
discussao com os fariseus sobre a questdo de legitimas atividades sabaticas. Varios autores tén
procurado estabelecer uma relacdo causal entre Cristo proclamar a Si mesmo “Senhor do sabado”
e a instituicho do domingo como o “dia do Senhor”. C. S. Mosna, por exemplo, declara
enfaticamente que “Cristo proclamou-Se senhor do sabado especificamente para liberar o homem
das cargas cerimoniais referentes ao sabado, e que se tornaram desneceEsAn@sheste
pronunciamento a intencdo de Cristo de instituir Seu novo dia de culto. Semelhantemente,
Wilfrid Stott interpreta o dito de Cristo como uma implicita referéncia ao domingo: “Ele é o
Senhor do sabado e nesta expressao, citada por trés dos Sinoticos, ha uma referéncia oculta ao di
do Senhor. Ele, como Senhor, escolhe Seu prépric dia”.

Para verificar a validade destas conjeturas, devemos determinar a atitude basica de Cristo
guanto ao sabado. Indo direto ao assunto, Cristo observou verdadeiramente o sabado ou quebrou:
0 propositadamente? Se a Ultima hip6tese é a verdadeira entdo precisamos descobrir se Cristo,
por Suas proprias palavras e atos, planejou estabelecer os fundamentos para um novo dia de cultc
gue eventualmente substituisse o sabado.

Apelar para os criticos tornaria futil esta investigacdo, pois eles consideram o relato
evangélico dos ensinos e atividades de Cristo quanto ao sabado, ndo como auténticos fatos
histéricos mas como reflexdes posteriores da Igreja primitiva. Afirmam que é impossivel saber o
que o préprio Jesus pensava a respgeiNéio vemos nenhuma justificativa para este ceticismo
histérico, especialmente porque uma nova busca do Cristo histérico tem comecado que
lanca sombras sobre a metodologia anterior e promete encontrar nos Evangelhos um ndmero
muito maior de auténticos feitos e palavras de JesHstretanto, mesmo se o0s
materiais dos Evangelhos representassem reflexdes posteriores da comunidade cristd (0
que para nos é inadmissivel), este fato ndo diminui o seu valor histérico. Ainda assim se
constituem numa fonte valiosa para o estudo da atitude da Igreja primitiva quanto ad® sabado.
Na verdade, o espaco consideravel e a atencdo dada pelos escritores dos Evangelhos a cura
realizadas por Cristo no sébado (ndo menos que sete episédios estdo registrados)
controveérsias, sao indicativos de quéo importante era a questao do sdbado na época em que foran
escritos.

A TIPOLOGIA DO SABADO E SEU CUMPRIMENTO MESSIANICO

Um bomlugar parainiciar nossgpesquisaobreo conceitode Cristoa respeitodo sabadi8
talvezo quarto capitulalo Evangelhale Lucas. Ai encontramaxcertos do serméo de Cristo
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pregado na sinagoga de Nazaré em um dia de sabado na inauguracdo de Seu ministério publico.
Convém notar que no Evangelho de Lucas o ministério de Cristo ndo apenas comeca no sabado

o dia que, de acordo com Lucas (4:16), Cristo observava habitua)mastéambém termina no

“dia da preparacdo”, quando o sdbado comecava (23:54). O ministério sabéatico de Jesus que
provocou repetidas rejeicbes (Lc. 4:29; 13:14, 31; 14:1 - 6) parece ser apresentado por Lucas

como um preludio da proépria rejeicao e sacrificio final de Cristo.

Em Seu sermao de abertura Cristo refere-Se a Isaias 61:1-2 (cf. 58:6), que diz: “O Espirito
do Senhorestasobremim, pelo que me ungiu para evangelizaraos pobres; enviou-meara
proclamar libertacdo aos cativos e restauracdo da vista aos cegos, para poér em liberdade o0s
oprimidos, e apregoar o ano aceitavel do Senhbe”.4:18, 19)

Praticamente todos os comentaristas concordam que o “ano aceitavel do Senhor” (4:19) que
Cristo esta oficialmente incumbido (“ungido”) de proclamar, refere-se ao ano sabético (isto €, o
sétimo ano) ou o ano do Jubileu (ou seja, o 50° ano apds seteabsicos)? Nessas
instituicdes anuais, o sdbado vem a ser o libertador dos oprimidos da sociedade hebraica. A terra
devia ficar sem cultivo, para produzir livremente para os pobres, os desapossados e 0% animais.
Os escravos eram emancipados, se eles assim desejassem e o0s débitos dos irmaos erar
perdoados’ O ano do jubileu também requeria a restauracdo da propriedade ao
proprietario original’ Que o texto de Isafas, lido por Cristo, refere-se a estas instituicbes
sabaticas estad claro pelo contexto que fala da libertacdo dos “pobres, cativos, cegos (ou
prisioneiros), oprimidos”.

E significativo que Cristo em Seu discurso de abertura anuncia Sua missdo messianica na
linguagem do ano sabético. Seu breve comentéario sobre a passagem € muito apropriado: “Hoje se
cumpriu a Escritura que acabais de ouvir’ (4:21). Como P. K. Jewett sabiamente destaca,
“o grande sabado do jubileu tornou-se uma realidade para todos os que estavam perdidos por
causa de seus pecados, pela vinda do Messias e nEle encontraram umaieranca”.

Podemos inquirir: Por que Cristo anunciou Sua missdo como o cumprimento das promessas
sabaticas de libertacdo? Planejava Ele explicar, possivelmente numa forma velada, que
a instituicdo do sabado era um tipo que encontrava seu cumprimento nEle proprio, o Antitipo, e
dai em diante cessava sua obrigacdo? (Neste caso, Cristo teria aberto caminho para a substituica
do sabado por um novo dia de adoracado). Ou Cristo identificava Sua missdo com o sabado
para tornar este dia um adequado memorial de Suas atividades redentoras?

Para solucionar este dilema precisamos, antes de tudo, recordar as implicacbes redentoras
messianicas do sabado. Inerente a instituicdo do sdbado esti a certeza das béncdes divinas
Deus abencoou o sétimo dia (Gn. 2:3; cf. Ex. 20:11). A nocdo de “béncdo” do velho
Testamento é concreta e expressa-se em vida plena e abundante. A béncédo do sabado n:
histéria da Criacdo (Gn. 2:3) segue a béncéo dos seres vivos (Gn. 1:22) e do homem (Gn. 1:28).
Logo, exprime a derradeira e total béncdo de Deus sobre a completa e perfeita Criacdo (Gn.
1:31). Ao abencoar o sdbado Deus promete ser o benfeitor do homem durante todo o curso da
histéria humana®

As béncdos do sabado na revelacdo da historia da Redencdo tornam-se mais
especificamente associadas com os atos divinos da salvagdo. Por exemplo, na versdo de Exodc
dos mandamentos Yahweh introduz-Se como o misericordioso Redentor que tirou Israel da terra
do Egito, da casa da serviddo (Ex. 20:2). Para garantir esta recém-obtida liberdade a todos os
membros da comunidade dos hebreus, o mandamento do sdbado ordena que o descanso sej
estendido a todos, incluindo até mesmo os animais (Ex. 20:10). Na vers&o de Deuterondmio do
decalogo o tema da Redencdo aparece ndo apenas no prefacio (Dt. 5:6) de todos os
mandamentos (como em Exo. 20:1), mas também é explicitamente incorporado ao préprio
mandamento do sdbado. Talvez para ressaltar a importancia imediata do mandamenio do sabadc
perante os israelitas e todas as geragdes seguintes, a versdo de Deuterondmio mo fle 0 sabac



fundamentadm&o no passado attivino da Criacdg/como emEx. 20:1), que nem sempre trata
daspreocupacdesnediatasdaspessoasmasno divino ato da Redencao:porquete lembraras
gue foste servo na terdp Egito,e que o Senhor teu Deus te tirou dam maopoderosa, e
brago estendidopelo que o Senhor teu Deus ordenou que guardasses o diasabado” (Dt.
5:15)

Aqui a razao para observaro sabadoé, como bem declarouHans Walter Wolff, “a
afirmacéoabsolutamentéundamentalbparalsrael, isto €, que Yahwehlibertaralsrael do Egito.

Cada sabadtsrael deveria lembrar que seu Deus éLiipertador”’> Este apelo para recordar o
livramento do éxodo atravésdo sabadoera para os israelitasuma experiénciaconcretaque
envolvia estendero repousosabéticoa todos aquelesque ndo eramlivres paraobserva-lo.O
descansmo sabadogentretantondo se destinavameramentea ser umaajudamnemanicapara
auxiliar Israel a recordar seu livramento historico, mas, como observaBrevard S. Childs,
significava experimentar no presente a histéria da salvacdo do p#ssado.

A. M. Dubarle confirma estainterpretacdcao escreverque mediantea observanciado
sdbado‘era realmentecompreendidee atualizadodurantetodo o tempoo livramentorealizado
pela primeira vez no més de Ahib. Nao era, pois, S6 uma questdo de comemaorar por uma simples
lembranca, mas antes um regozijo resultante da constante renovacéo do beneficitf inicial”.

Podemosdizer que o sabadocontinhaum escopotridimensional: ele comemoravao
livramento passadopresentee futuro. O alivio semanaldas durezasda vida que os israelitas
experimentavanmo presentetambémresumiao passaddivramentona Pascoaassimcomo a
futura redencaomessianicaPor causade suaintima ligacéo, tanto a Pascoacomo o sdbado
podiam simbolizar o futuro livramento messianico(Deve-senotar que assimcomo o sabado
tornou-separa os israelitasa extensdosemanalda Pascoaanual, posteriormenteo domingo
tornou-se para muitos cristdos a comemoracao semanal do Domingo de Pascoa anual).

A funcao redentivado sabadoera aparentemententendidacomo uma prefiguracdoda
missdodo Messias.O livramento da durezado trabalhoe desigualdadesociaisque tanto o
sdbadosemanalcomo o anual garantiama todos os membrosda comunidadedos hebreusera
considerado uma prefiguragdo da completa redencédo que o Messias um dia traria ao Seu povo. A
era messianica da reunido de todas as nacdes é descrita erools@iastempo em que “de um
sdbado a outro vira toda a carne a adorar perante mim” (66:23). A missao do Messias é também
descritapor Isaias(ha mesmapassagenqgue Cristo aplicoua Si em Seuprimeiro sermao(Luc.

4:18-19) na linguagem do ano sabatico (61:1).

P. K. Jewettcomentamuito bem que Deus, no ato da redencéoe restauracaalo ano
sabaticoe do jubileu, “de novo surgecomo o Redentorgue garanteao individuo sualiberdade
pessoale preservaparao pobre uma parte na herancade seu povo. Decertoestando € uma
concepcaaantiqguada,cerimonial, pois Deus manifestou-Secomo Redentor,supremamentem
Cristo, o Mediador, o Filho que nos torna de fato livres (Jodo ¥'36).

Outra importante tipologia messianica do sabado pode ser vista na experiéncia do repouso
sabaticomenuhahque A. J. Herschel define “como felicidade e calma, como paz e harrfibnia”.
Theodore Friedman num erudito artigwstra persuasivamenggie a paz e harmon@o sabado
sdo com frequénciaentificadas,tanto nos escritos dos Profetas como na literafatmudica,
com a era messianica, geralmente conhecida como o fim dos tempos ou 0 mundo por vir. Ele
nota, por exemplo, que “Isaias emprega as palavras “deleitoso” (oneg) e “honra” (kaved) em sua
descricdo de ambos — o sabado e o fim dos dias (isto €, a era messianica) (58:13 —'mas s
chamares ao sabado deleitoso. . . e 0 honrares”; 66:11—"e vos deleiteis com a abundancia da sue
gléria”). A implicacdo é clara. O deleite e alegria que marcardo o fim dos dias esta disponivel

aqui e agora por meio do sabadd”.
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Friedman apresenta também uma amostra informativa de ditos rabinicos onde “o sabado é a
antecipacdo, o antegozo, o paradigma da vida no mundo por vir (isto é, a era mesS&ianica)”.
Outra semelhante interpretacdo do sabado é encontrada em texto apocaliptico judaico onde a
duracdo do mundo é calculada pela “semana cosmica” de seis épocas de mil anos cada, seguida
pelo sdbado do fim do tempo. Na grande maioria das passagens este sdbado escatoldgico ¢
considerado como os dias do Messias que precedem ou que sdo identificados com o paraiso
restauradd?

O tema do descanso sabatico que aparece em Hebreus 3 e 4 pode representar outra linha d
tipologia messianica extraida do Velho Testamento. G. von Rad nota um desenvolvimento do
tema do “repouso” no Velho Testamento desde o conceito da paz nacional e politica (Deut.
12:91; 25:19) até o descanso espiritual e 0 sossego que Deus da (cf. Saf’ &stklgonceito,
como veremos mais tarde, € novamente proposto em Hebreus, onde o povo de Deus é convidadc
a entrar no “repouso sabatico” (4:9) quando crer (4:3), obedecer (4.6, 11) e aceitar pela “fé” as
“boas-novas” de Deus (4:1-2). O autor rejeita a nocao temporaria do descanso sabatico entendido
como sendo a entrada na terra de Canaa (Deut. 12:9; 25:19), argumentando que a terra que Josu
deu aos israelitas (4:8), ndo € o “repouso” (4:9) que Deus coloca disponivel para 0 Seu povo
desde a criacdo (4:3, 4, 10). Este ultimo pode ser experimentado quando se aceita “hoje” (4:7) as
“boas-novas” (4:2, 6) da salvacdo. A alusdo ao evento-Cristo é absolutamente claro. E nEle que o
repouso sabatico do Velho Testamento encontra seu cumprimento e é através dEle que tal
repouso pode agora ser experimentado por todos os c*entes.

Esta breve pesquisa foi suficiente para estabelecer a existéncia, no Velho Testamento, de
uma tipologia do sabado alusiva ao Messias. A luz deste fato, a alegacéo feita por Cristo, em Seu
discurso inaugural, de ser o cumprimento da funcdo salvadora do sdbado, adquire significado
adicional. Ao identificar-Se com o sabado, Cristo afirma Sua missdo de Messias. Isto explica por
gue Cristo, como sera mostrado posteriormente, revelou Sua missdo messianica particularmente
através do Seu ministério aos sabadd3ue isto estava bem entendido é evidente, por exemplo,
pela acusacdo que os lideres judeus levantaram contra Cristo: “Nado somente violava o sabado,
mas também dizia que Deus era seu proprio Pai, fazendo-se igual a Deus” (Jodo 5:18). Parece
gue neste caso a verdadeira acusacao contra Cristo ndo era a violagcdo do sabado. Aparentement
como salienta W. Rordorf, “Seus oponentes obviamente preferiram se concentrar na
reivindicacdo messianica que estava implicita mesmo em seu quebrantamento d&%&bado”.

A ATITUDE DE CRISTO PARA COM O SABADO

O fato de ter Cristo afirmado ser Ele o cumprimento das esperangcas messianicas inerentes
ao sabado, levanta uma importante questdo: como considera Cristo a atual observancia do
sabado? Confirmou Ele para Seus seguidores a validade de tal instituigdo como a inquestionavel
vontade de Deus? Ou considerou Cristo a obrigacdo de guardar o sdbado como ja estando
cumprida, e anulou, pela Sua vinda, o verdadeiro sdbado?

Alguns estudiosos consideram os debates e as curas que Cristo realizou no sdbado como
atos intencionais e provocatorios, destinados a mostrar que o0 mandamento do sdbado né&o tinha
mais a mesma forca. J. Daniélou defende, por exemplo, que nos episédios de cura, “Cristo
aparece concretamente como inaugurando o verdadeiro sabado (ou seja, o dbrfihgo”
Rordorf expressa a mesma conviccdo, e ainda mais enfaticamente, quando escreve que “0
mandamento do sabado ndo estava meramente sendo posto de lado pela atividade curadora d
Jesus: estava simplesmente sendo anuf&do”.
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As Primeiras Interpretacdes Patristicas

Infelizmente tais conclusées nem sempre sdo baseamlauma analise do que Cristo
realmente fez ou disse a respeito do sdbado, maasnégas interpretacdes patristicas do que
dizem os Evangelhos a respeito do sadbado, e quernsgam, e em grande parte ainda sdo, um
legado tradicional e incontestavel. Do segundolséem diante, de fato, escritores patristicos
produziram uma lista de “violagdes do sdbado” nmmramlas nos Evangelhos, freqientemente
acrescentando novos casos para ser estabelecidafanteaprova contra o sabado. Dos
Evangelhos eles tomaram os exemplos de alegadac¢éimdo sabado” mencionados por Cristo
em Seu debate com os fariseus, que sdo: Davi,bamigajuntamente com seus companheiros,
comeu os paes da proposicdo (Mat. 12:3; cf. | Salrril-7g, 0s sacerdotes neste mesmo dia
circuncidaram (Jo&o 7:23) e ofereceram sacrifielat( 12:5f° e o préprio Deus nao interrompe
Seu trabalho no sébado (Jodo 51 7 ste repertério foi enriquecido com outras “psiyaais
como o exemplo de Josué que quebrou o sabado qtemdandou os filhos de Israel ao redor
dos muros de Jeric®, dos Macabeus que guerrearam no sabadajos patriarcas e fiéis que
viveram antes de Moisés, supostamente sem guasddranlc>

Se aceitamos (sem consentir) que tais argumentesidbase em sélidos critérios de
hermenéutica biblica, ndo somos levados a crettajsieexcecdes apenas confirmam a natureza
obrigatoria do mandamento do sdbado? Além dispessoa que aceita 0 uso e interpretacédo que
os Pais primitivos fazem do material dos evangethasspeito do sdbado para determinar a
atitude de Cristo, e também a sua, quanto ao salb@dodeve também concordar, para ser
consistente, com suas negativas e conflitanteseapdes do significado ndo apenas do sabado,
mas também de toda a economia judaica?

Seria interessante descobrir se algum estudio®ildia concordaria, por exemplo, com a
declaracdo de Barnabé de que “a prética literaaltado nunca havia sido o objeto de um
mandamento de Deud® ou que “os judeus perderam o convénio exatamemis Hoisés
recebé-lo” (4:7); ou com a hipétese de Justined®eus imposto o sabado aos judeus como um
sinal de infamia para isola-los para castigo ahetos romano$;ou com a nocéo de Siriaco
Didascalia de que o sabado fora imposto aos jucem® um tempo de lamentac&amu com o
conceito de Afraates de que o sébado foi introduz@mo um resultado da queta.

Se tais interpretacdes do significado e naturezeatbado devem ser rejeitadas como nao
comprovadas pelas evidéncias escrituristicas daovékstamento, entdo ndo existe nenhuma
justificativa para usar como “prova’ seus argumergontra o sabado, jA que em grande parte
eles baseiam-se nesse tipo de pressupostos eqiogoddais tarde em nosso estudo veremos
gue uma combinacdo de condi¢cdes que aumentarans@otentre Roma e os judeus e entre a
Igreja e a Sinagoga na primeira parte do seguncldasécontribuiu para o desenvolvimento de
um “anti-judaismo de diferenciacdo”. Esta situagi@ressou-se em uma reinterpretacdo
negativa tanto da histéria como das observandidsigas, como da guarda do sabado. Néo
podemos, portanto, avaliar as referéncias ao sabadoEvangelhos, a luz de sua antiga
interpretacdo patristica, mas devemos avaliatwadatide Cristo quanto ao sdbado examinando os
documentos exclusivamente por seus proprios méritos

As Primeiras Curas no Sabado

Os evangelhos de Marcos e Lucas sugerem que Qurgteeiramente limitou Suas
atividades de cura no sabado a casos especiaisgd(sgda porque estava ciente da explosiva
reacao que resultaria de Sua proclamacéo do sigdifie uso do sabado. Em Lucas, o andncio
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inicial de sua funcao de Messias como um cumprionéatano sabatico (Luc. 4:16-21) € seguido
por dois episédios de cura. O primeiro ocorreu imagoga de Cafarnaum, uma cidade da
Galiléia, durante os servicos de sabado e resnlaura espiritual de um homem possesso (Luc.
4:31-37). O segundo foi realizado imediatamentes apéeunido na casa de Simao e resultou na
restauracdo fisica da sogra de Simédo (Luc. 4:3880) ambos os casos, Cristo agiu por
necessidade e amor. No primeiro caso, foi a net@dside libertar uma pessoa do poder de
Satanas e assim restaurar a ordem nos servicoegue Cristo a agir. A funcdo salvadora do
sabado, que ja esté incluida neste ato de Cristd,msais explicitamente proclamada em curas
posteriores. No segundo caso Cristo atuou em cenagilo a um de Seus amados discipulos e
sua sogra. Neste caso a cura fisica tornou o saladdia de regozijo para toda a familia.
Também é digno de nota que a cura resultou encedmiediato—"e logo se levantou, passando
a servi-los” (v. 39). O significado do sabado comadencéo, regozijo e servico ja presente em
uma fase embrionaria nestas primeiras curas ddoC#srevelado mais explicitamente no
subsequente ministério de Cristo aos sabados. dasteiro estagio, entretanto, a maior parte
das atividades de cura de Cristo € deixada pam@ddp sabado, aparentemente para evitar uma
prematura confrontagédo e rejeicdo: “Ao por-do-smlas os que tinham enfermos de diferentes
moléstias lhos traziam; e ele os curava, impondma&ass sobre cada um” (Luc. 4:40; cf. Mar.
1:32).

O Homem com a M&o Ressequida

O préximo episodio de cura, 0 do homem com a méserpiida narrado por todos os trés
sindticos (Mat. 12:9-21; Mar. 6:6-11), € o pontopdeva pelo qual Cristo comeca Suas reformas
sabdticas. Jesus encontra-Se na sinagoga diant@ temem com uma mao paralisada, levado
ali, muito provavelmente, por uma delegacdo deilEssre Fariseu®. Estes tinham vindo &
sinagoga nédo para adorar, mas para inspeciondo @riser se o curaria em dia de sdbado, a fim
de o acusarem” (Mar. 3:2). De acordo com Mateles dirigiram a Cristo a probante pergunta:
“E licito curar no sabado?” (Mat. 12:10). Sua déviddo era motivada por uma genuina
preocupacdo pelo homem enfermo, nem por um desej@xg@lorar como o sdbado esta
relacionado com o ministério da cura. Em vez digstavam ali como a autoridade que sabe
todas as isencbes previstas pela casuistica rapimique quer julgar a Cristo com base nas
minucias de seus regulamentos. Lendo seus pensanéhisto Se entristece com a dureza de
seus coraglfes (Mar. 3:5). No entanto, aceita ofidegrimeiro, convida o homem para se
aproximar, dizendo: “Vem para o meio” (Mar. 3:3)teepasso possivelmente destinou-se a
despertar simpatia para com o homem enfermo e ammempo para cientificar a todos do que
Ele estava para fazer. Entdo perguntou aos esigtasatla lei: “E licito nos sabados fazer o bem
ou fazer o mal? Salvar a vida ou tira-la?” (Mad)3ara tornar a pergunta mais direta, de acordo
com Mateus Cristo acrescentou uma segunda, na fderaaa parabola (que aparece duas vezes
mais, um pouco modificada em Luc. 14:5; 13:15), dQdentre vés sera o homem que, tendo
uma ovelha, e, num sabado esta cair numa covafanddodo o esforco, tirando-a dali? Ora,
quanto mais vale um homem que uma ovelha?” (Mat.1122)*°

Tais declaracfes levantam um importante debata.g&egunta inicial, que Cristo ilustrou
com uma segunda pergunta contendo um exemplo@rgtietendeu Ele ab-rogar radicalmente o
mandamento do sébado ou quis restaurar seus divalogses e fung¢des originais? Muitos
estudiosos aceitam a opc¢ao anterior. L. Goppeladeenfaticamente que “a dupla pergunta de
Jesus assinala o fim do mandamento de sabado:més &ma ordenanca estatucional e ndo tem
mais validade absoluta, se esta ampla e justaplistaativa € valida, a saber, salvar a vida”.
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Esta interpretacdo repousa sobre a suposi¢ao dsajuar a vida” € contrario ao espirito e
funcdo do sébado. Pode isto ser verdade? Talvea peBetir o0 mal-entendido reinante e o uso
errbneo do sadbado, mas nao o propésito originah@wdamento do sabado. Aceitar tal suposicao
seria culpar a Deus de falhar em salvaguardarar dal vida ao instituir o sabado. W. Rordorf
defende a mesma conclusdo da suposta “maneiraearida deducdo” da pergunta de Cristo
sobre principio e exemplo. Ele explica que da peegsge é legal salvar ou matar e do exemplo
de resgatar um animal em urgente necessidade,u&mgpode legitimamente tirar inferéncias
gue sejam validas também para um ser humano cdotepras de salude que absolutamente n&o
necessita de assisténcia imediata num sabado”.

O Mishnah é explicito a este respeito: “Em qualgaso que exista uma possibilidade de a
vida estar em perigo, a lei do sabado deve sempiEstado™? Entretanto, no caso do homem
com a mao ressequida, como em todos os outros é®m@ cura no sabado, ndo se dava a
necessidade de socorrer algum doente huma emeagéras sempre eram pessoas com doencgas
cronicas. Portanto, Rordorf conclui que o princig®m salvar a vida ndo descreve o valor da
observancia do sabado, mas € uma referéncia aepatula missdo do Messias, que devia
estender a salvagcdo imediatamente a todos os daeamsem necessidade. Em face a esta
“consciéncia messianica”, o mandamento do sabadwuese entdo irrelevante. . . . foi
simplesmente anulad8®.

Esta espécie de analise ndo faz justica a varinogala narrativa. Primeiro, a pergunta
dirigida a Cristo era especificamente relacionadan ® assunto da correta observancia do
sébado: “E licito curar no sabado?” (Mat. 12:10n Eegundo lugar, a resposta de Cristo, na
forma de duas perguntas (uma implicando um priacépia outra ilustrando-o) também trata
explicitamente da questdo do que € legal realiaaabado. Em terceiro lugar, a aparente errbnea
analogia entre a pergunta de Cristo sobre a laediitie de “salvar a vida ou tirad-la” (Mar. 3:4)
no sabado e o enfermo crénico cuja vida ndo selia sem perdida pelo adiamento da cura para
depois do sabado, pode ser satisfatoriamente exlplipela nova avaliacdo que Cristo colocava
sobre o sabado. Isto é explicitamente expressosidva declaracdo relatada por Mateus: “Logo,
é licito fazer bem aos sabados” (Mat. 12:12). Sereeto fazer o bem e salvar no sadbado, entéo
gualquer recusa de fazé-lo significa fazer o mahatar. Mais tarde veremos que este principio é
exemplificado na historia por dois tipos opostogdardadores do sabado.

Infelizmente, quando Rordorf ndo pode ajustar emmesguema a positiva interpretacao de
Mateus a respeito do sadbado, ele tenta resolvestidgma acusando-o de “comecar a moralistica
divergéncia da atitude de Jesus quanto ao sabadb'divergéncia supostamente consiste em
aceitar “que a obrigacdo de amar o proximo sulbstitucertas circunstancias a ordem de guardar
um dia de repousd”. E estranho que Mateus tenha realmente entendidcomaealmente
compreendido a pretensdo de Cristo e a mensagesabdmlo, quando escreveu “E licito fazer
bem aos sabados” (Mat. 12:12). E verdade que raigo do pds-exilio, uma elaborada cerca
foi construida ao redor do sabado para asseguaaiiedobservancia. O exagero de mindcias e
regras casuisticas (conforme o Rabino Johanana i&21 leis derivad&S)referentes & guarda
do sabado tornou sua observancia um ritual legaljstm vez de um servico de amor. Todavia,
ndo é certo considerar o sdbado exclusivamentedelkse desenvolvimento legalistico posterior.

“A obrigacdo de amar o proximo” era a esséncia ritaifiva histéria do sabado e suas
instituicdes afins. Nas varias versées do mandasmisabado, por exemplo, ha uma constante
lista de pessoas a quem a liberdade de repousaaltexlo deve ser garantida. Os citados
particularmente sdo em geral os criados, os fillos escravos, o gado, o hdspede e/ou
estrangeiro. Isto indica que o sabado fora ordeeagecialmente para mostrar compaixao pelas
criaturas indefesas e necessitadas. “Seis dias dartéa obra, mas ao sétimo dia descansaras: para
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gue descanse o teu boi e o teu jumento; e partomesalento o filho da tua serva e o forasteiro”
(Exo. 23:12)*° Niels-Erik Andreasen comenta acertadamente queldmo da terra devia
preocupar-se com o valor humano de seus suditsgn aomo Yahweh, quando assegurou
liberdade ao Seu pové*.E sem divida comovente que o sabado estava distimanostrar
interesse até mesmo pelos animais. Mas, como bstacde Hans Walter Wolff, “é mais tocante
gue, de todos os trabalhadores dependentes, adfiifescrava e o estrangeiro sdo especialmente
destacados. Pois, quando tais pessoas eram olwigddealhar, ndo tinham nenhum recurso ou
protecdo™®

A dimenséo original do sabado como dia para hoarBreus através da preocupacdo e
compaixdo para com os seres inferiores havia sig@aamente esquecida no tempo de Jesus. O
sabado tinha se tornado no dia quando a realizag@eta de um ritual era mais importante que
uma resposta espontanea ao clamor das necessliadasas. Nosso episédio prové um bom
exemplo desta perversado, contrastando dois tipagudedadores de sdbado. De um lado ficou
Cristo, “condoido com a dureza dos cora¢cfes” des Seusadores e dando passos para salvar a
vida de um homem defeituoso (Mar. 3:4-5). Do oldido ficaram os especialistas da lei que,
embora estando no lugar de adoracéo, gastaranersgo tde sdbado “observando a Jesus . . . a
fim de O acusarem . . . conspiravam em como lhedim a vida” (Mar. 3:2, 6). Este contraste de
atitudes pode bem ter gerado a explanagcédo da pgardanCristo sobre a legitimidade de salvar
ou matar no sadbado (Mar. 3:4), ou seja, que unmsopegue Nao esta preocupada com a salvacao
fisica e espiritual de outros no sabado, esta attoamente envolvida em atitudes e esforgos
destrutivos®®

O programa de reformas do sdbado proposto poroGieste ser considerado no contexto
de Sua atitude geral perante a®feNo sermdo do monte, Cristo explica que Sua migséo
restaurar as varias prescricoes da lei as suascdgs originais (Mat. 5:17, 21). Esta obra de
esclarecer o propdésito atras dos mandamentos exdriste necessidade, pois com o acumulo de
tradicbes, em muitos casos sua funcdo originalva@stdbscurecida. Como Cristo colocou,
“leitosamente rejeitais 0 preceito de Deus paradardes a vossa propria tradicdo” (Mar. 7:9). O
qguinto mandamento, por exemplo, que ordena honpai @ a mae, conforme Cristo, havia sido
substituido pela tradicdo do Corba (Mac. 7:12-ABarentemente isto consistia em transferir um
servigo ou uma obrigacao a ser dedicada aos paigie oferta a ser dada no Templo.

O mandamento do sabado n&o era excecdo, e a meadmsge libertado das muitas
restricbes casuisticas sem sentido, teria perndmetais como um sistema para justica propria
do que como um tempo para amar o Criador-Rederdsrsemelhantes.

A Mulher Enferma

Para compreendermos melhor o proposito das refalm&%isto quanto ao sabado, vamos
considerar rapidamente outros episodios de cura da mulher enferma, relatada apenas por
Lucas (13:10-17), é aparentemente o Ultimo atdzesd por Cristo na sinagoga. A crescente
oposicdo das autoridades deve ter impossibilitate® @risto prosseguisse em Seu ministério
sabético na sinagoga. Este episédio, comparadoacaura anterior, do homem com a méo
ressequida (Luc. 6:6-11), mostra uma substancialueio. Isto pode ser visto tanto na atitude
mais decidida de Cristo que automaticamente emmo@acao declarando a mulher “livre” de sua
enfermidade (13:12) sem ser solicitado, como emildica repreensdo ao chefe da sinagoga
(13:15). As autoridades também protestaram—nesie eaxhefe da sinagoga—e desta vez nao
foi do lado de fora, mas de dentro da sinagogajexmmdo publicamente toda a congregacao por
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buscar a cura no sabado (13:14). Finalmente, aaéumedentiva do sabado é expressa mais
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explicitamente. O verbo “libertar” é agora usadmpesclarecer o significado do sabado. E dificil
acreditar que o verbo estava sendo usado por @aglentalmente, pois nesta breve narrativa ele
ocorre trés vezes, embora na traducdo inglesa REY ¢ez € usado um sinbnimo diferente:
“livrar, desprender, soltar” (13:12, 15, 16).

O verbo é usado por Cristo primeiramente ao diggira mulher: “Estas livre da tua
enfermidade” (v. 12). A mulher que por dezoito afasdava encurvada” (v. 11) diante das
palavras de Cristo “imediatamente se endireitoavadloria a Deus” (v. 13). A reacdo do chefe
da sinagoga destacou o contraste entre a predamiiparversdo do sabado, de um lado, e o
esforco de Cristo para restaurar ao sabado o sdadeidro significado, de outro. “Seis dias ha
em que se deve trabalhar’, disse o chefe da simagemde, pois, nesses dias para serdes
curados” (v. 14). Para o administrador, que comaigeo sdbado como regras a obedecer em vez
de pessoas a amar, a cura era uma obra impropaa [shbado. Para Cristo, que Se preocupava
em restaurar todo o ser, ndo havia melhor dia qgébado para realizar esse ministério redentor.

Para esclarecer esta funcéo libertadora do sakato novamente usou por duas vezes 0
verbo “libertar”. Primeiro, ao referir-Se a uma cessado rabinica: “Hipdcritas, cada um de vos
ndo desprende da manjedoura no sabado o seu lmwisaoa jumento, para leva-lo a beber?”
(13:15). Deve-se notar que dar agua a um animafbado ndo esta incluido na mesma categoria
de emergéncia como resgatar uma ovelha de uma (8bata 12:11). Qualquer animal pode
sobreviver um dia sem agua, embora isto possaaesuh perda de peso e, conseqientemente,
em perda de valor comercial. Pode-se estranhdoaéaCristo referir-Se a este pervertido senso
de valores, ou seja, que a perda financeira dexidednegligenciar um animal no sabado era
mais importante para alguns que suprir as necefesidde seres humanos, o que néo trazia
nenhum retorno financeiro. Isto esta bem claro paavras de Cristo. Mas o que Jesus quis
esclarecer € que um servico basico é realizadalmaxd®, mesmo aos animais.

Baseado no conceito de desatar um animal, Cristamente usa o0 mesmo verbo na forma
de uma pergunta retérica para salientar Sua cdawldBor que motivo ndo se devia livrar deste
cativeiro em dia de sdbado esta filha de Abra&pesn Satanas trazia presa ha dezoito anos?”
(13:16) Raciocinando de um caso menor para um par@to mostra como o sabado havia sido
paradoxalmente distorcido. Um boi ou jumento paaialibertado da manjedoura no sdbado mas
uma mulher sofredora ndo podia neste dia ser diltlrtsua enfermidade fisica e espiritual. Que
perversdo do sabado! Por esta razdo Cristo agitracantradicdo normativa para restaurar o
sabado ao objetivo pretendido por Deus. Seja najadoneste e em todos os exemplos Cristo
nao esta questionando a obrigatoriedade da normealdalo, e sim destacando seus reais valores,
gue tinham sido bastante esquecidos.

O quadro de Cristo, num sabado, libertando uman&itilo cativeiro de Satanas (13:16),
lembra o que Cristo disse sobre Sua missdo delgmnac liberdade aos cativos” (Luc. 4:18; cf.
Isa. 61:1-3). A libertacdo de ama filha de Abra@ée th¢os de Satanas, no sabado, representa
assim o cumprimento da tipologia messianica deste Rhul K. Jewett comenta sobre isto:
“Temos nas curas de Jesus aos sabados, ndo apesadeaamor, compaixao e graca, mas
verdadeiros “atos sabdticos”, atos que mostramaggébado messianico, o cumprimento do
repouso sabatico do velho Testamento, tem chegadwmsso mundo. Portanto, o sabado, entre
todos os dias, e o mais apropriado para ctira”.

Este cumprimento, por Cristo, da simbologia do dédhao Velho Testamento (como no
caso de sua instituicao correlata, a Pascoa) nglicancomo é sugerido pelo mesmo autor, que
0s “cristdos estdo livres do sabado para se renmieprimeiro dia’®® mas sim que Cristo, ao
cumprir a tipologia redentora do sabado tornouaoudn permanente e adequado memorial desta
realidade, ou seja de sua missdo redentdPademos perguntar como a mulher e as pessoas que
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testemunharam as intervencgdes salvadoras de @astaram a considerar o sabado. Lucas relata
gue enquanto os adversarios de Cristo “se enveagamii (13:17) com a justificacdo do Senhor
pela Sua atividade salvadora no sabado, “o powaeggava” (13:17) e a mulher “dava gléria a
Deus” (13:13). Indubitavelmente, para a mulherdasoas pessoas abencoadas pelo ministério de
Cristo aos sabados, este dia tornou-se 0 memaialih de seus corpos e almas, da saida dos
grilhBes de Satanas para a liberdade do Salvador.

O Paralitico e o Cego

Esta relagdo entre o sabado e a obra de salvaigibess evidente nos dois milagres aos
sabados relatados no Evangelho de Jodo (Jo&o 5:2:18l1). Devido a sua substancial
semelhanca, vamos considera-los juntos. A semeadhéngotada em varios aspectos. Os dois
homens curados haviam sido doentes cronicos: walido por 38 anos (5:5) e o outro, cego de
nascenca (9:2). Nos dois exemplos Cristo disséhaomgens para agirem. Ao invalido Ele disse:
“Levanta, toma a tua cama e anda” (5:8); e ao c&gm; lava-te no tanque de Siloé” (9:7). Em
ambos os casos os fariseus acusaram a Cristo foemed de quebrar o sabado e consideraram
isto como uma evidéncia de que Ele ndo era o Mes$iase homem néo é de Deus, porque nao
guarda o sabado” (9:16; cf. 5:18). Nas duas siemcé acusacdo contra Cristo ndo envolve
primariamente a acao da cura em si mas a violagsitets rabinicas do sdbado, quando ordenou
que o paralitico levasse a sua cama (5:8, 10, f§i2rado preparou o barro (9:6, $4Nos dois
exemplos Cristo repudiou a acusacdo de violar @adsabargumentando que Suas obras de
salvacdo nao eram impedidas e sim previstas peidana@ento do sabado (5:17; 7:23; 9:4).

Antes de examinar a justificativa de Cristo porsSaividades salvadoras no sabado, deve-
se dar atencao ao verbo “respondeticpivato usado por Jodo ao apresentar a defesa de Cristo.
Mario Veloso, em sua incisiva analise desta passageta que esta forma verbal ocorre apenas
duas vezes em Jo&bA primeira vez, quando Cristo replicou a acusadd® judeus (5:17) e a
segunda, quando esclareceu a resposta dada (A:iddma comum usada por Jodo cerca de 50
vezes @TEKPIWON que também é traduzida como “respondeu”. O useceda voz central do
verboanexpivaro implica, por um lado, como explica Veloso, numéeda pblica e formaf, e
por outz_g lado, conforme disse J. H. Moulton, gaefjente esta extremamente relacionado com
a acao™

Isto significa que Cristo ndo apenas fez uma ddtesaal, mas que também identificou-Se
com o conteldo de Sua resposta. As poucas paldaraefesa de Cristo merecem, portanto,
cuidadosa atengao.

O que Cristo pretendeu quando Se defendeu formédnwmtra a acusacédo de violar o
sdbado, dizendo “Meu Pai trabalha até agora, eabalho também” (Jodo 5:17)? Esta declaragao
tem sido alvo de consideravel e minucioso examee ealgumas conclusdes extremadas. J.
Daniélou afirma que “as palavras de Cristo condef@malmente a aplicacdo do repouso de
Deus no sdbado como significando inatividade A obra de Cristo deve ser considerada como a
realidade que vem para substituir a figurada ifgsile do sabado® W. Rordorf argumenta que
Joao 5:17 “pretende interpretar Génesis 2:2 nadsede que Deus nunca descansou desde o
infcio da criacéo, e que Ele ainda ndo descansagmadescansara afinal’A luz da passagem
paralela de Jodo 9:4, ele conjetura que “o promeB@ouso sabatico de Deus . . . encontra seu
cumprimento no repouso de Jesus na sepultlirAssim, conclui que “Jesus deriva para Si
mesmo a ab-rogacdo do mandamento de descansarbados&emanal, da interpretacao
escatoldgica de Gén. 2%”"Paul K. Jewett repropde a explanacdo de Oscarm@ni,
interpretando a expressdo “Meu Pai trabalha atéadgmmo implicando um movimento na
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histéria redentora “da promessa ao cumprimentdd, & da promessa do repouso sabatico do
Velho Testamento ao cumprimento encontrado no a@iRessurreicat. O argumento baseia-se
em considerar que “o repouso de Deus néo foi comdego fim da primeira criacdo” e sim,
como coloca Cullmann, “é primeiramente cumpridoressurreicdo de Crist3®.O domingo,
entdo, como o dia da ressurrei¢cdo, representa prouento do divino repouso prometido pelo
sabado do Velho Testamento.

Para avaliar a validade destas interpretacdes sitar@ss primeiro averiguar o significado
da expressao “Meu Pai trabalha até agaraéptt’ e subseqlentemente estabelecer sua relacdo
com a questdo sabado-domingo. Ha um amplo conslenspinido em considerar o “trabalha até
agora” do Pai como uma referéncia ao trabalho dac&v mencionado em Génesis D
raciocinio por detras desta interpretacdo € queug Deus esta “trabalhando até agora” em
atividades criativas, Ele ainda ndo experimentepmuso sabatico da Criagdo, mas vird um
tempo na restauracdo escatologica de todas ascqisando isto se tornara uma realidade. O
domingo, portanto, sendo em virtude da Ressurrgicdmo diz Jewett, “a realidade e
antecipacéo deste sabado final”, ja é celebradis peistdos em lugar do sabado.

A espécie de interpretacdo usada para chegar a@stiusdo € emprestada do filosofo
judeu helenistico Filo, que defendeu a idéia dacéo continua para evitar um aspecto muito
antropomoérfico do repouso de Deus. “Deus nuncaoceds agir’, escreve Filo, “mas assim
como a propriedade do fogo é aquecer, a de Deuimrd %€ Aparentemente, porém, Filo faz
distincéo entre a criacdo de coisas mortais quedimpletada com o divino repouso e a criacao
de coisas divinas que ainda contifiidPosteriormente (cerca de 100-130 AD) os rabinos
Gamaliel 1l, Josué ben Chananiah, Eliezer ben Abae Agiba declararam explicitamente em
Roma que Deus continua Sua atividade cridfiva.

Esta nogdo de uma continua criacdo divina presemtgidaismo helenistico é, todavia,
estranha aos ensinos do Evangelho de Jodo. Em tiaro@m o ponto de vista de todos os livros
da Biblia, Jodo ensina que as obras da criacaceds foram realizadas em um tempo passado
conhecido como “principio” (1:1) Neste principidraaés do Verbo que estava com Deus (1:1)
“todas as coisas foram feitas . . . e sem Ele dadgue foi feito se fez” (1:3). Ambas as frases
“No principio-ipxn’e a forma aorista do verb@ytveto-fazer (ou trazer) a existéncia” indicam
com suficiente clareza que as obras da Criacdoceasideradas como concluidas em um
indefinido passado distante. Aléem disso, o fatoqde em Jo&o 5:17 as obras do Pai séo
identificadas com aquelas desempenhadas por QGréstierra, indica que ndo € possivel que
sejam as obras da criacdo, porque Cristo naquefeento ndo estava ocupado em obras de
criacdo®® Fazer distingdo entre as obras do Pai e as do Béhia destruir a absoluta unidade
entre os dois, que é enfaticamente declarada nogélre de Jodo.

A gue se refere entdo este “trabalha até agor#ai® Ha indicacdes conclusivas de que a
expressao refere-se ndo a atividade criativa mdentiwa de Deus. O Velho Testamento
apresenta um antecedente explicativo. Ali, com8&tram mostra, “a atividade de Deus € vista
essencialmente no curso da histéria de Israel @alges”’ M. Veloso bem destaca que “ndo é
guestdo de uma histoéria considerada como uma meeasio de atos humanos, mas uma histéria
moldada pelas obras salvadoras de Deus, pelo querse a histéria da salvacad”.No
Evangelho de Jodo estas obras de Deus sao repetigandentificadas como o ministério
redentor de Cristo. Jesus diz, por exemplo, “agsolgue o Pai me confiou para que eu as
realizasse, essas que eu faco testemunham a npaitoesle que o Pai me enviou” (5:36). O
propésito da manifestacdo das obras do Pai atrdeésministério de Cristo € também
explicitamente declarado: “A obra de Deus é esia,eiais nAquele que por Ele foi enviado”
(6:29). E também: “Se nado faco as obras de meunBaime acrediteis, mas se faco e ndo me
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credes, crede nas obras; para que possais sabpecender que o Pai estd em mim, e eu estou
no Pai” (10:37-38; cf. 14:11; 15:2%).

Esta amostra de referéncias esclarece a naturdeatika e o proposito do trabalho que
Deus esta fazendo até agora, mencionado em JoadBria breve comparacdo com a passagem
paralela de Jodo 9:4 deve remover quaisquer dovidass diz: “E necessario que facamos as
obras daquele que me enviou, enquanto é dia; a meih, quando ninguém pode trabalhar”
(9:4). A surpreendente semelhanca entre os dotsstedeve ser notada ndo apenas em seu
conteudo mas também em seu contexto. Nos dois déoeruisto defende Suas “obras” aos
sabados de serem violagdo do sabado, como acusamnB8rigos. Entretanto, em Jodo 9:3-4 a
natureza redentiva das obras de Deus esta absehtiacliara. Ndo apenas o Pai € descrito como
Aquele “que envia” o Filho para fazer Suas obraglicando assim o carater missionario da
atividade de Cristo, mas a propria cura do cegestrda como manifestacdo das “obras de
Deus” (9:3). Estas evidéncias forcam a conclusaguaeo “trabalhar até agora” do Pai, de Jo&o
5:17, ndo se refere a uma ininterrupta atividadatica de Deus que possa anular qualquer
observancia sabatica, mas sim as obras de salweglémadas pelo Pai através do Filho. “Melhor
dizendo”, para usar as bem escolhidas palavrasodat2n Mollat, “existe uma obra de Deus:
que é a missdo do Filho no mundd”"Se nossa identificacdo do “trabalha até agoraPdb
(5:17) como a misséo salvadora de Cristo estateprrenclusdo esta que nos parece inevitavel,
entdo aquelas interpretacfes mencionadas antentgmee explicam as obras de Cristo como
uma referéncia ao repouso sabatico da Criacaosup@stamente Deus ndo guardou ainda, sao
portanto incorretas, ja que a nocao de criacaestabsolutamente presente em Jodo 5:17.

No entanto, uma duvida ainda permanece, ou ségpale Cristo defender Suas curas aos
sdbados no campo das ininterruptas atividadescsabsmde Seu Pai, manifestadas através dEle,
ndo implica em que, como declarou Jewett, “por &wa redentiva, Jesus coloca o sabado de
lado”?* Defender que através de Seus feitos no sabadm Esva anunciando (embora de uma
maneira velada) o fim da observancia do sabadast®rgar a mesma posi¢cdo dos judeus que
acusaram a Cristo de quebrar o sabado (Jodo B1®,;16). E esta era a acusacdo que Cristo
firmemente recusava admitir. Nos episédios de queaconsideramos anteriormente vimos que
Cristo defendeu Suas atividades salvadoras aod@abam base nas consideracdes humanitarias
previstas, pelo menos em parte, até mesmo nadedcslrabinica. Vimos também em Jodo que
Cristo refutou formalmente a acusagdo de quebraalmado com um argumento teoldgico
admitido por Seus oponentes. Antes de consideaagumento de Cristo, deve-se enfatizar que
neste e em todos os outros exemplos Ele ndo atkniteansgredido o sabado, antes defende a
legalidade de Sua acdo.

Como bem declarou M. Veloso, “uma defesa nuncastindela a admitir a acusagao, mas,
ao contrario, a refuta-la. Jesus ndo aceita a g&osde transgredir o sdbado lancada sobre Ele
pelos judeus. Ele esta realizando a obra de sal\qg é licito praticar no sabadd”.

Para compreender a forca da defesa de Cristo em po@cisamos lembrar o que ja
discutimos em parte, ou seja, que o sabado tatdoassociado ao cosmos através da Criacdo
(Gén. 2:2-3; Exo. 20:8-11) como a Redencédo atraé€xodo (Deut. 5:15). Enquanto pela
interrupcdo de todas as atividades seculares aslitas estavam lembrando o Deus-Criador,
pelos atos de misericérdia aos semelhantes estaviédamdo o Deus-Redentor. Isto era verdade
nao apenas na vida das pessoas que, conforme atesvdeviam aos sabados ser compassivas
para com as classes inferiores da sociedade, masif@mente nos servigcos do Templo. Ali, no
sdbado, os sacerdotes realizavam muitos trababimosrs que os israelitas eram ipidos de
fazer. Por exemplo, enquanto nada devia ser cazidolares aos sabados (Exo. 16:23), no
templo o péo era cozido nesse dia (I Sam. 21:3a63 pubstituir o pao da presenca que era
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renovado cada semana (Lev. 24:8; 1 Crdn. 9:32)e€mp € verdade quanto a todos o0s servi¢os
relacionados com a manutencao do sistema sacrdecdemplo. Muitas atividades que por si
eram comuns, tornavam-se santas no sabado, jaoguebuaiam para a salvacdo das pessoas.
Estas atividades salvadoras podiam ser realizanlaslado, pois o préprio Deus, como diz o
salmista, “desde a antiguidade . . . opera fedbsdores no meio da terra” (Sal. 74:12),

Com base nesta teologia do sabado admitida pedesigu Cristo defende a legalidade de
Seus atos salvadores aos sabados dizendo: “MewaBalha até agora, e eu trabalho também”
(Jodo 5:17). Isto equivale a dizer: “Aos sdbadoseBtou empenhado na mesma atividade
salvadora que o Pai, e isto é perfeitamente ledidfa evitar malentendidos Cristo explica a
natureza das obras do Pai que o Filho também fd®)(5Elas consistem em ressuscitar e
vivificar mortos (15:21) e realizar um julgamentaegsalva (5:22-23). Para os judeus que
estavam sem vontade de aceitar a reivindicacdoidnessde Cristo, esta justificacdo de realizar
no sdbado as obras de salvacdo do Pai, tornaraouip@do por dois motivos: “ndo somente
violava o sdbado, mas também dizia que Deus ergpfguio Pai, fazendo-se igual a Deus”
(5:18).

Esta hostil reacdo levou Cristo a esclarecer posteente a legalidade de Sua acdo. Em
Jodo 7:21-23 (a passagem que a maioria dos comnséssareconhece como relacionada ao
capitulo 5), encontramos o eco da controvérsia.i Ayisto elabora Sua anterior justificacédo
teoldgica para seus atos aos sabados, usando sat@amexemplo da circuncisdo: “No sébado
circuncidais um homem. E se o homem pode ser didado em dia de sdbado, para que a lei de
Moisés nao seja violada, por que vos indignaisraontim, pelo fato de eu ter curado, num
sébado, ao todo, um homem? N&o julgueis segungaréreia, e, sim, pela justica” (7:22-24).

Por que era legitimo circuncidar uma crianca n@adatlguando o oitavo dia (Lev. 12:3)
ap0s seu nascimento caia nesse dia? Nenhuma e#pliGa dada, jA& que isto era bem
compreendido. A circuncisdo era considerada comatonmedentivo que mediava a salvacéao do
convénio’’ Era legal, portanto, mutilar num sabado, uma d@spartes do corpo humano (que
os judeus reconheciaff)para salvar toda a pessoa. Com base nessa preédnissaargumenta
que n;&go h& razdo para preocupar-se com Ele paurastneste dia “ao todo, um homem”
(7:23).

Este exemplo esclarece e substancia a prévia de@tade Cristo a respeito do “trabalhar
até agora” referente a Seu Pai, ja que sugeregjobras de salvacdo sdo realizadas no sabado
ndo apenas por Seu Pai no céu mas também por &eas,dais como os sacerdotes, na Terra. O
sabado é, entdo, para Cristo, o dia de traballmargpeedencéo de todo o homem. Nas duas curas,
realmente, Cristo encontrou mais tarde, no mesmoodi homens curados, e ministrou quanto a
suas necessidades espirituais (Joao 5:14; 9:3588)s oponentes ndo podem perceber a
natureza redentiva do ministério de Cristo aosd@bporque eles “julgam segundo a aparéncia”
(7:24). Consideram o fato do paralitico carregarama no sdbado mais importante do que a
restauracao fisica e a reunificacdo social quesisidolizou (5:10-11). Acham que misturar o
lodo no sabado é mais significativo do que a reagdio da vista ao cego (9:14, 15, %6).

As provocadoras infracdes dos regulamentos ralsingmy parte de Cristo (tais como
carregar uma cama ou misturar lodo no sdbado)destin-se ndo a invalidar o mandamento do
sdbado, mas a restaurar o dia a sua funcéo poditivh Lagrange muito apropriadamente, nota
gue “Cristo foi cuidadoso em distinguir 0 que eoatcario e o que estava em harmonia com o
espirito da lei. . . . Jesus estava trabalhandoaniRai e se as acdes do Pai de nenhum modo
contradiziam o repouso prescrito pelas Escritwgatio as atividades realizadas no sabado pelo
Filho ndo eram contrarias ao espirito dessa i !

Podemos concluir que as obras do Pai a que Crestef€re quando diz “Meu Pai trabalha
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até agora, e eu trabalho também” (Jodo 5:17) ndasdbras da Criacdo que Jodo considera
como completadas, mas as obras da Redencéo. Dsaadeu ao completar a Criacdo, mas por
causa do pecado, Ele ainda estd trabalhando paliaaresua restauracdo. Estas obras de
salvacdo, as quais o Pai esta constantemente dedisd@o previstas e permitidas pelo
mandamento do sabado. Cristo, portanto, nega ido agpntra 0 sdbado quando restaurou
pessoas enfermas, pois estava realizando exatamengsma missdo salvadora do Pai. Além
disso, em Jodo 9:4, Jesus aparentemente esteS@eis aeguidores 0 mesmo convite para fazer a
obra de Deus “enquanto é dia; a noite vem quandguém pode trabalhar’ (9:4). Alguns
interpretam esta “noite” como uma referéncia a endee Cristo” que inaugurou o verdadeiro
repouso de Deus em virtude da Ressurreicdo comdmprda observancia do domingo. Embora
seja verdade que para Cristo a “noite” da cruzvastauito proxima, € dificil que o termo se
aplique exclusivamente a morte de Cristo, ja gugntate” é descrita como um tempo “quando
ninguém pode trabalhar” (9:4). A morte de CristGcdmente pode ser considerada como a
interrupcéo de toda a atividade redentora divioa &umana. Nao poderia este termo referir-se
ao fim da histéria da Redencéo quando o convitBeles para aceitar a salvagdo ndo sera mais
atendido? Por outro lado, as expressoes “Meu Blaaltta até agora” (5:17) e “é necessario que
facamos as obras . . . enquanto € dia” (9:4), gitasCristo para defender o Seu ministério de
salvacéo no dia de sdbado, bem resumem a compoadm&alvador a respeito do sabado, isto €,
que S§3 trata de um tempo de experimentar a condalvacdo de Deus partilhando-a com
outros:

A Colheita das Espigas

Esta funcdo redentora do sadbado é mais tarde esdarno episédio da colheita das
espigas pelos discipulos num dia de sabado (MaB-28; Mat. 12:1-8; Luc. 6:1-5)—uma
discussao entre Cristo e os fariseus, que tornsusJeesponsavel pela acdo dos discipulos.
Alguns estudiosos interpretam a expressao de Mdammteceu atravessar Jesus em dia de
sabado, as searas, e os discipulos ao passarntadisigigas” (Mar. 2:23) como sendo abrir
caminho para Jesus no meio de um campo de trigoefada). Entéo a ira dos fariseus teria sido
causada pela grande quantidade de gréo colhidoofaniossa ser admitido que esta expressao
tomada literalmente conduza a tal conclusédo, adtuzontexto dificilmente parece ser este o
caso. Se a intencéo dos discipulos era abrir urmbagatravés do campo para seu Me¥tedes
teriam derrubado ou cortado as espigas com ume, feindo meramente colhido espigas com a
mao. Além disso, se os discipulos tinham realmpreggendido abrir um caminho através de um
trigal, eles teriam sido acusados ndo somente dbrguo sdbado, mas também de invadir,
destruir e roubar a propriedade privada. A colhdi#aespigas de trigo ou cevada ocorreu,
portanto, ndo para abrir caminho para o Mestre, coa® € traduzido pela RSV, “porque eles
faziam seu caminho” (Mar. 2:23) ao longo de umeadstque atravessava os camipos.

Na opinido dos rabinos, entretanto, por esta agadistipulos eram acusados de varias
culpas. Por apanharem as espigas eram culpadashd® pelo ato de as esfregarem em suas
maos eram culpados de joejra por todo o procedimento eram culpados_de paepama
refeicio em dia de sébadB.Portanto, conforme sua agdo como um notério desitesao
sdbado, os fariseus censuraram a Cristo, dizend&: gor que fazem o que néo é licito aos
sébados?” (Mar. 2:24).

E estranho, antes de mais nada, que os discipsiivessem matando a fome comendo
espigas cruas colhidas ao longo da margem de urmpccadém disso, aonde estavam indo em
um sédbado? O fato de os fariseus ndo fazerem nentulpjecdo a distdncia que estavam
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percorrendo sugere que nao era superior a umadmrda sdbado—pouco mais de um
quildmetro®’ Os textos nada dizem sobre o seu destino, massamya dos fariseus entre eles em
um dia de sdbado sugere a possibilidade de Cris®discipulos terem assistido ao servico na
sinagoga e, nao tendo recebido nenhum conviteqoanar, estarem passando pelos campos para
procurar um lugar de descanso. Se era este 0 eatiy a resposta de Cristo aos fariseus,
particularmente a citagdo “Misericordia quero e saorificio” (Mat. 12:7), bem podia conter
uma velada reprovacdo a sua negligéncia em pratibaspitalidade do sabado. Um importante
aspecto da preparacdo do alimento para o sabad@res fato de esperar eventuais visitantes.
Entdo, Cristo, aparentemente, como bem declaroG.Rdirsch, “responde sua acusagdo com
outra acusacao. Para a acao dos discipulos hguimaldesculpa; para a negligéncia dos fariseus
em prover alimentos para o sébado, ndo havia neaitiiim

A motivacdo para o procedimento dos discipulos @ueMarcos implicou na defesa de
Cristo) é explicitamente declarada por Mateus qaattidse: “estando os seus discipulos com
fome” (Mat. 12:1). W. Rordorf argumenta que a mengé Mateus sobre a fome dos discipulos
ndo fornece nenhuma justificacdo para sua violag@dosabado, porque 1°) implica em
negligéncia de sua parte por “ndo terem preparade alimentos na vespera, como todos o0s
demais; 2°) “eles podiam ter jejuado todo o diapgecausa de suas atividades missionarias ndo
tiveram condigfes de :?reparar a tempo seu alimens8) os discipulos ndo estavam em perigo
de vida pela exausta8” Nosso autor raciocina como um habil rabino, ml=afam reconhecer
gue a justificacdo de Mateus para o procediment discipulos ndo esta baseada na visao
rabinica do sabado, mas na de Cristo. As palavea®mplos de Cristo registrados por Mateus
apresentam o sabado ndo como uma instituicdo m@isriante que as necessidades humanas,
mas como um tempo de “misericordia” (12:1) e derfazbem (12:12). Nesta perspectiva a fome
dos discipulos podia legitimamente ser satisfeitaabadd’®

Uma observagdo mais detida dos varios argumentesapados por Cristo para enfrentar
a critica de Seus oponentes provera luz adiciomatomceito de Cristo a respeito do sabado.
Antes de tudo, Cristo lembrou aos fariseus que Baseus homens uma vez saciaram a fome
comendo os paes da proposicdo, o que SO era mhRynaitis sacerdotes (I Sam. 21:1-7). A
implicacdo € clara. Se era direito para Davi aligafome comendo o pdo consagrado ao uso
santo, entdo também era direito para os discimatisfazer suas necessidades colhendo espigas
durante o tempo sagrado do sabadem ambos os exemplos, o pdo sagrado e o tempadsagr
foram usados excepcionalmente para satisfazercassidades humanas. Seu uso foi justificado
porque a intencdo por tras de todas as leis dividaseé privar, mas assegurar a vida. Assim, a
excecdo ndo anula, mas corrobora a validade doanserdo’

O contraste entre o caso de Davi e o de Cristoseenta forca ao argumento. Os
companheiros de Davi eram soldados (I Sam. 22:@uamto que os de Cristo eram homens
pacificos. Davi, para saciar a fome, comeu os péaabidos, e além de tudo, era proibido toca-
los, conforme a lei, 0 que n&o acontecia com ag&spO apetite de Davi, de fato, colocou de
lado uma especifica regra divina (Lev. 24:5; JgsAfttiguidades 3, 10, 7) enquanto que o
apetite dos discipulos colocou de lado meras nodossrabinos. Apelando a uma excec¢ao
aprovada por geracbes sem fiftnunca lestes. . .?” (Mar. 2:25) Cristo raciocif@majori ad
minus para demonstrar que Seus discipulos eram ince¢htat. 12:7), pois, como Davi, tinham
obedecido & superior lei da necessid4de. ponto a observar, portanto, é que Cristo nao
minimiza a infragdo do preceito ao introduzir unaguwistica mais liberal. (Ele vé que todas as
formas de casuistica escravizam o homé&mAp contréario, Cristo declara explicitamente que a
acado de Davi “ndo era licita” (Mar. 2:26). Os distds também, Ele inclui, por sua acao
violaram a lei sabatica de completo repouso. T@jaws dois exemplos eles foram perdoados

32



porgue a obrigacdo maior sobrepds-se a menore jstanisericordia foi mais importante do que
o sacrificio.

Este conceito € posteriormente elaborado em Matels que Cristo disse quanto aos
sacerdotes que “violam o sabado” (12:5) ao desehngpemo templo muitas atividades ilegais
para as pessoas comuns, e “ficam sem culpa” (I4dbrabado, de fato, o trabalho no Templo
era aumentado pela quantidade dobrada de ofertam.(IR8:8-10f° Por que os sacerdotes
ficavam sem culpa (12:5) embora trabalhassem m&ssamente no sabado? A resposta esta,
como vimos anteriormente, na natureza redentiveeddrabalho aos sabados, destinada a prover
perddo e salvacdo aos necessitados pecadores.c@slotas desempenhavam, no sabado,
atividades que em si eram condenadas pelo mandanmemiesmo assim ficavam sem culpa
porque estavam cumprindo o proposito do sdbado.égs@orir as necessidades espirituais do
povo. Mas, como podia Cristo defender suas ac@sanacomo as de Seus discipulos com o
exemplo do servico realizado pelos sacerdotes badsa quando naquele dia nem Ele nem os
Seus discipulos estavam cumprindo a lei divina slwificios? A resposta encontra-se na
subseqiiente declarac&o feita por Cristo: “Aqui @s&m é maior que o Templo”. (Mat. 1276
funcdo simbdlica do Templo e seus servigcos tinhgoraaencontrado seu cumprimento e sido
substituidas pelo servico do verdadeiro Sumo SaterdPortanto, no sabado, e até mesmo de
preferéncia no sabado, Cristo também podia inieasifSua “oferta sacrifical”, isto €, Seu
ministério de salvacdo em beneficio dos necessitpdoadores; e o que Ele faz, Seus seguidores,
gue sao o novo sacerdécio, devem também fazer.

Vemos que em Jodo 7:22-23 Cristo expressa o mesmeeito. Como 0 sacerdote, no
sdbado, devia trabalhar pela acdo de todo ser fwr@aisto encontra no Templo e seus servigos
uma valida estrutura de referéncia para explicart8ologia sabéatica, pois sua funcéo redentiva
melhor exemplificada tanto por Sua missdo messaomno pelo divino propdsito do sabado.
De fato, ao identificar com o sabado Sua misséeatiear, Cristo revela o supremo propdsito
divino do mandamento, ou seja, relacionar o homem Deus. O sabado torna-se através de
Cristo uma ocasido nédo apenas para comemorar adpa€siacdo de Deus, mas também para
experimentar as béncaos da salvacdo ao satisapecassidades dos outros.

A dimensdo humanitaria do sabado infelizmente astemplamente esquecida nos dias de
Cristo. As pretensfes dos rituais haviam tomadgyarldos objetivos de atender as necessidades
humanas. Na declaracdo mencionada por MateusoGiata abertamente esta perversao do
sabado dizendo: “Se vés soubésseis 0 que signifisericordia quero, e ndo holocaustos, ndo
terieis condenado a inocentes” (Mat. 12:7). Parst@;ros discipulos eram “inocentes”, embora
tivessem desacatado a lei de completo repouso barlsaporque o verdadeiro significado do
mandamento é “misericordia e ndo holocausto”. OgsigrEficam “misericordia” e “holocausto™?

O profeta Oséias, de cujo livro sao tiradas estdevms, reprova seu povo por buscar o Senhor
com seus rebanhos e seu gado (5:6), como se Ddesgeuser aplacado por muitos sacrificios
custosos (cf. | Sam. 15:22). O profeta recorda-thes o que Deus deseja é misericérdia e ndo
sacrificio (6:6). Esta misericordia desejada poudé caracterizada tanto no Velho como no
Novo Testamento, como notou R. Bultmann, ndo pa vaga disposi¢céo, mas por uma atitude
concreta que encontra expressdo em “atos ‘(iteilo Evangelho de Mateus, especialmente,
“misericordia” denota os atos de ajuda e alivio qgemembros da comunidade do concerto
deviam uns aos outros (Mat. 5:7; 9:13; 12:7; 23:28mo bem expressou |. R. Achtemeier, “os
membros de uma comunidade, ndo importa 0 que sefmTFbas, fariseus, coletores de
impostos, pecadores—devem amar, ajudar e confartaraos outros” Era esta piedade e
simpatia por alguém em aflicdo que faltava aosdas. Assim, a fome que incomodava Cristo e
Seus discipulos ndo despertou em seus coracdesmeantimento de bondade ou disposicao de
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ajudar. Em vez disso, condenaram os discipulos.

Demonstrar amor por atos de bondade representaCpista a verdadeira observancia do
sdbado, pois isto explica a real atividade redanter Deus que o dia comemora. De fato, como
memorial da divina redencéo tanto da escravidaggito (Deut. 5:15) como dos lagos do pecado
(Luc. 5:18-19; 13:16; Jodo 5:17), o sabado é ai@wasm que 0s crentes experimentam a
misericordiosa salvacéo de Deus expressando boredaigericordia aos outros. Assim, a ordem
do verdadeiro servigo sabético que Cristo estabebsguer primeiro servico de amor do coracao,
a seguir, o cumprimento das prescricdes de cultouifo significativo que nos Evangelhos é dito
menos sobre 0 ministério de pregacdo de Cristosdbados na sinagoga e mais sobre 0 Seu
ministério de compaix&o e misericérdia em favor wesessitados pecadores.

Este valor fundamental do sabado é enfatizado petoGm outra declaracdo pronunciada
em conjuncdo com 0 mesmo episédio, mas relatadaasppor Marcos: “O sabado foi
estabelecido por causa do homem, e ndo o homerapsa do séabado (2:27Y.Alguns autores
interpretam este pronunciamento de Cristo comoifgigndo que “o bem-estar do homem é
superior ao repouso sabatitd"e ja que o sabado “ndo mais significa béncados,swizisnento,
ele tem falhado em seu divino propésito, portantebelido contra ele, ou ndo guarda-lo, néo era
pecado™? O minimo que se pode dizer desta interpretacdeeéatyibui a Deus a falta de visdo
humana, pois do seu ponto de vista, Ele teria dat lei que ndo podia cumprir seu planejado
objetivo e, consequentemente, foi mais tarde fargadboli-la. Por este raciocinio, a validade de
toda lei dada por Deus é determinada, ndo pelodpitapa que se destina, mas pela maneira
como 0s seres humanos a usam ou abusam. Tal cim¢twea o homem, e ndo Deus, 0 juiz que
determina a validade de qualquer mandamento.

O que Cristo realmente quis dizer afirmando quedbado foi estabelecido por causa do
homem, e ndo o homem por causa do sabado” (Mar)2idterpretar estas palavras como
significando que “o0 bem-estar do homem € superorepouso sabatico” implica em que o
repouso sabético tem sido imposto arbitrariamenideeso homem para restringir sua felicidade.
Mas esta interpretagdo vai de encontro as palae&risto—"O sabado”, Ele diz, “foi feito em
consideracdo ao homem, e ndo o homem em considaaag@bado”. Isto significa que o sabado
veio a existéncia apos a criacdo do homem, ndo fmaré-lo um escravo de regras e
regulamentos mas para assegurar seu bem-estar &sespiritual. A felicidade do homem,
portanto, ndo € restringida, mas garantida porasieguada observancia. Como acertadamente
declarou Charles R. Erdman, “nisto esta o errofdieseus. Eles interpretavam o dia de sdbado
de tal maneira e de tal modo o sobrecarregavanrequisitos e restricbes minuciosos, absurdos
e vergonhosos, que sua observancia ndo mais epan®r, porém um fardo. A lei, em vez de
ser um servo, tinha sido transformada em cruel ®erd sob sua tirania o homem estava
esmagado®®®

Com Sua memoravel afirmacao, “o sabado foi estaloelgpor causa do homem”, Cristo
nao ab-rogou o0 mandamento original do sabado, pdeva instituicdo de um novo dia, mas
removeu as algemas impostas pela teologia rakdonigadaismo do pds-exilio que havia exaltado
0 sabado acima das necessidades humanas. Requerepsqdiscipulos negassem suas
necessidades a fim de guardar o sdbado seria fgrsea pretendida funcéo, ou seja, ser um dia
de béncéo, e ndo de sacrificio.

Alguns tém defendido que quando Cristo diz que lmada foi feito para o homem, ele
pretende condenar a exclusivista nocdo reinante estjudeus que o sabado ndo era para 0S
gentios, mas apenas para Israel, proclamando assinescopo universal: Sem divida Cristo
toma este aspecto mais amplo do sdbado, mas egsiificado é estranho ao contexto da
passagem, onde a questdo discutida ndo € o esaimgosal do repouso sabético, mas sua fungao
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fundamentat®

Para sancionar com Sua autoridade messianica eatinterpretacdo do sabado, Cristo
acrescenta um memoravel pronunciamento relatadtogos os Sindticos: “De sorte que o Filho
do homem é senhor também do sabado” (Mar. 2:28urs tém dito que tal concluséo esta, em
Marcos, isolada logicamente da declaracédo antgi@r) onde o sabado esta relacionado com o
homem em geral, e ndo com Cristo. Como eram ospdiss e ndo o Filho do homem que
estavam sendo acusados, € claro que a proclamac&risto ser o Senhor do sdbado né&o
justificava o fato de Seus discipulos o haverertadim. Parece, portanto, que a formula “Filho do
homem” pode ser uma ma tradugdo do arambemmashaque pode significar “homem” e
também “filho do homem”. Neste caso Cristo teria driginalmente “O sabado foi estabelecido
por causa do homem, ndo o homem por causa do sdbadsorte que 0 “homem” (e néo o
“Filho do homem”) é senhor também do sébado™ (Ma27-28)'%° A mudanca de expressdes,
de “homem” para “Filho do homem?”, foi realizadaggdm, pela Igreja primitiva em vista de
estar temerosa de assumir responsabilidade pgedaaliolacdo do sdbado e, assim timidamente
viu apenas em Cristo a liberdade de sua obriggéﬂgo.

A idéia de que a formula “Filho do homem” é umaltigéo errdbnea de uma frase aramaica
€ gratuita. “Se o aramaico € mal traduzido no v@&ocomo tdo bem destaca D. E. Nineham,
“por que nado no verso 79® Podemos notar que a frase ocorre anteriormentapiculo (2:10)
guando Cristo em uma disputa semelhante com aiaridesignou-Se o Filho do homem para
afirmar Sua autoridade de perdoar pecados. Estaaevardade a designacao favorita de Cristo
para Si mesmo (aparece nos Evangelhos umas 80) yeresie aparentemente ela denota sua
condicdo de Messias. Assim sendo, interpretar giled'do homem” é equivalente a “homem”,
como declarou Josef Schmid, vai de encontro ndoaspao uso literario de Marcos, onde as
palavras “Filho do homem” sdo encontradas apena® aon titulo pelo qual Jesus designava a
Si mesmo, mas também ao fato de que o préprio desasheceu o sdbado como algo instituido
por Deus™® De fato, seria dificil conciliar a afirmacdo deists de que o sabado foi
estabelecido por Deus para o homem (v. 27) coomeluséo de que o homem em geral € senhor
do sabado, o que equivale a dizer, livre de sumaxtfio™° Neste caso o verso 28 néo torna o
verso 27 mais inteligivel mas, ao contrario, repnés uma negacao de seu principio.

Adeamsi, mesmo confirmando que, como perspicaznaagtacou Richard S. McConnell
em sua dissertacdo, “o sentido original das patasieaJesus era que o homem € o senhor do
sabado, mas é duvidoso que deixasse implicito dgieda sdbado ndo estava mais totalmente em
vigor, como afirma Rordorf. O sentido pode ser gegus deu aos discipulos o direito de decidir
como deviam honrar e adorar no sabado. Os dissipiilo eram escravos da Lei, mas lhes foi
dada autoridade para determinar, pelo exemplo deMsstre, como cumprir a intencdo por
detras da lei do sabadb™

Interpretar as palavras de Cristo como o esforcdgdaga primitiva para justificar a
substituicdo do sadbado por um novo dia de culteréd passagem algo que ndo esta ali. A
controvérsia ndo é o sabadersuso domingo, mas a conduta dos discipulos que, cmefa
acusacdo dos fariseus, estavam “fazendo o queradirieo aos sabados” (Mar. 2:24). Notamos
gue Cristo refutou esta critica apresentando algugsmentos para demonstrar que a acao de
satisfazer a fome apanhando algumas espigas deotrigevada harmonizava-se com a proposta
funcdo do sabado. Apds enunciar o propésito fundsahdo sabado, isto é, um dia estabelecido
para assegurar o bem-estar do homem, Cristo cafoimando ser o Senhor deste dia.

Tem sido dito que as duas frases, “0 sdbado fabekcido por causa do homem” e “de
sorte que o Filho do homem é senhor também do gib#b se ajustam, pois a Ultima
representa “um enfraquecimento e uma limitat&ada anterior. Esta conclusdo baseia-se na
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isolada comparagéo de “homem” com “Filho do homesth levar em conta o que € dito sobre
cada um deles. A sequéncia da idéia, no entamug-&® clara quando focalizamos o que é dito
sobre os dois. Do homem € dito que o sabado fabekcido por causa dele e do Filho do
homem, que € o Senhor do sdbado. A inferénciadde que” depende do fato de que o Filho do
homem é Senhor do sabado (v. 28) porque Ele fezdéstpara beneficio do homem (v. 27). A
énfase na construcdo em grego esta, de fato, e eoFilho do homem, mas no predicado
“Senhor” que € corretamente colocado primeiro. wicdo literal seria assim: “De sorte que
Senhor é o Filho do homem também do s&batfoA propriedade de Cristo sobre o sabado
baseia-se, entdo, na afirmacédo prévia, que o sdbif@ito para beneficio do homem.

Alguns podem perguntar, como pode a instituicAcs@loado para beneficio do homem
constituir a base da propriedade de Cristo sol@® A resposta encontra-se no fato de que o
Filho de Deus pode perfeitamente reivindicar téador o homem e também ter instituido o
sabado para assegurar seu bem-estar. Finalmentzntpp o dominio de Cristo sobre o sabado
representa Sua autoridade sobre o préprio homem.

Vistas nestas perspectivas, as duas frases combiggramente, a uUltima representando
ndo um enfraquecimento, mas um fortalecimento ddadeédo anterior. Alguns exegetas
compreendem esta dependéncia logica das duas.ftdeasy Barclay Swete, por exemplo,
escreveu: “Em Marcos a sequéncia do pensamenta €} sdbado, sendo criado para beneficio
do homem, esta sujeito ao controle do Homem ideapeesentativo a quem ele pertenté”.
Igualmente Joseph Huby explica o nexo entre as fiases dizendo. “O sabado, tendo sido feito
para a felicidade do homem, esta sob o dominioitho Bo homem a quem Deus estabeleceu
como arbitro do que é agradavel para o bem espéniteal e para a salvacdo do homeHr’.
Assim, ao proclamar-Se Senhor do sabado Cristo esé® oferecendo aos Seus discipulos
fundamental liberdade com relacéo ao sab&tmas esta afirmando que, como declarou Richard
S. McConnell, “Ele é a autoridade para determireagde maneira o sdbado deve ser guardado
para que Deus seja honrado e o homem beneficiado”.

Temos notado que a defesa feita por Cristo da italtias espigas por Seus discipulos no
sabado é um sermdo um pouco mais longo, apresesrtadstagios, a medida que os argumentos
vao sendo acrescentados. Cinco idéias basicas adwamadas pelos Sindticos para demonstrar
ndo apenas a inocéncia dos discipulos, mas espeaqi@ o verdadeiro significado do quarto
mandamento (Exo. 20:8-11): 1°) Cristo refere-Secagn de Davi para esclarecer o principio
geral de que a necessidade ndo conhece nenhur@ap@a sagrado ou o Templo sagrado podem
ser usados excepcionalmente para sustentar a2?)d&risto partiu de um principio geral para
um exemplo especifico do uso excepcional do salpsdos sacerdotes para provar que o
mandamento ndo impede, mas prevé o cuidado dassmades espirituais das pessoas. Sendo
Ele préprio o superior Antitipo do Templo e seuesdécio, Cristo, assim como Seus seguidores,
como os sacerdotes, também devem intensificar badsaseu ministério de salvacdo aos
pecadores necessitados. 3°) Ao citar a declaragddskias “misericordia quero, e nao
holocausto” Jesus explica que a ordem de priorgladeobservancia do sabado € primeiro um
amoroso servico de bondade aos necessitados, @ centimprimento de prescri¢cdes rituais. 4°)
Cristo reafirma o principio fundamental de que loasi® foi instituido para assegurar o bem-estar
do homem, e que, portanto, qualquer negligéncia regessidades humanas em razao do
mandamento do sabado seria uma perversdo de spaspoooriginal. Em ultima instancia,
Cristo apresenta a final e decisiva san¢ao da ¢amt#uSeus discipulos e de Sua interpretacdo do
mandamento do sabado, proclamando Sua propried&dsiénica sobre o sabado. Dessa
maneira, inocentes estao os discipulos que aaeita@ominio de Cristo e que realizam fazendo
0 que Ele Ihes permitiu, mas condenados estao@geusam honrar o sdbado ao mesmo tempo
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em que aderem as geralmente tolas tradicfes cabiehquanto desonram seu propdsito e seu
Senhor.

A luz dessa proclamacdo messianica de propriedablee © sabado, seria de proveito
considerar o sentido da mensagem de Cristo reggstean Mateus como um prefacio aos
subsequentes conflitos aos sabados. O SalvaddiMilizte a mim todos 0s que estais cansados e
sobrecarregados, e eu vos aliviarei (darei repodsmhai sobre vos o meu jugo, e aprendei de
mim, porque sou manso e humilde de coracéo, e @shdgscanso para as vossas almas. Porque
0 meu jugo € suave e o0 meu fardo é leve”. (MaR8-B0).

Duas vezes neste convite Cristo promete repoussiegigue véem a Ele e dEle aprendem.
Este pronunciamento, como véarios comentaristasit@ado, aparentemente foi feito num sabado
e deve ser relacionado com o subseqiente mataeapaito do sabado, ja que o verso seguinte
comeca com “por aquele tempo” (12*1)Portanto, existe a possibilidade de que o desagumso
Jesus promete seja, como afirma J. Daniélowrapausis(repouso) do verdadeiro sabadt®.
Neste caso, 0 repouso sabatico de Cristo é coadmleomo um “jugo suave” e um “fardo leve”
possivelmente em contraste com o pesado jugo dpsgareentos rabinicos que oprimiam o
povo!'® Esta figura era familiar aos ouvintes de Cristis ps rabinos referiam-se a lei como um
“jugo”, e aos discipulos, bem como aos demais qlezavam seu pescoco sob tal jdgb.

O que € este novo “repouso sabatico” que Cristmete aqueles que lutam em vao para
conseguir repouso por meio do cumprimento das itapasbrigacdes legais? Em nossa analise
anterior do material sobre o sdbado nos Evangeiizesjos notar que Cristo tornou o sdbado um
simbolo de Sua misséo redentora. Jesus ndo séi@amuButa missdo como o cumprimento do
tempo de redencdo sabatico (Luc. 4:18-19), maséamihtensificou no sabado Suas obras de
salvacdo (Jodo 5:17; 9:4) em favor dos necessitpdosdores, para que as almas que Satanas
trazia presas (Luc. 13:16) experimentassem e lasbna do sabado como o dia de sua
libertacdo. Além disso, foi numa tarde de sexteafque Cristo completou Sua missao redentora
nesta terra e, tendo dito “Esta consumado” (Jo&80).9Ele santificou o sdbado ao descansar na
sepultura (Luc. 23:53-54; Mat. 27:57-60; Mar. 15:48). Assim como 0 repouso sabético ao
final da criacdo (Gen. 2:2-3) expressou a satisfacfrazer da Divindade apdés uma completa e
perfeita Criagcdo, agora o repouso sabético ao fimaimissdo terrena de Cristo expressa o
regozijo da Divindade a respeito da completa eejtarfedencao restaurada ao homem. A luz dos
ensinos e ministério de Cristo, O descanso sabé&tioboliza as béncéos da salvagdo que o
Redentor oferece as almas sobrecarregadas.

O SABADO NA EPISTOLA AOS HEBREUS

O eco deste significado redentivo do sdbado erm@atrem Hebreus, como mencionamos
anteriormente, onde ao povo de Deus é reassegarpg@amanéncia das béncdos do repouso
sabético (4:9), e onde este povo é exortado adaesit(4:11)** O autor de Hebreus esta
trabalhando com uma comunidade de cristdos judeesaparentemente cré que as béncaos da
guarda do sdbado estdo associadas ao concertoddos jcomo nacdo. De fato, a observancia do
sdbado estava ligada a prosperidade material qareaams membros da comunidade do concerto
podiam desfrutar em um estado de paz polfficRara separar estes cristdos judeus desse aspecto
exclusivista e material do sabado, e para estadredei@ natureza universal, redentiva e espiritual,
0 autor associa dois textos do Velho Testamento—&&re Sal. 95:11. Pelo primeiro, ele traca
a origem do repouso sabatico desde o tempo dad@rgagando “descansou Deus, no sétimo dia,
de todas as obras que fizera” (Heb. 4:4; cf. GBh32Exo. 20:11; 31:17). O fato de ter o sabado
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sua origem com Deus da-lhe validade universal ma&teéEste sdbado de Deus”, como bem
declarou Adolph Saphir, “é o substrato e base da paz e repouso—o penhor de um supremo e
satisfatério propoésito na Criacati Pelo ultimo (Sal. 95:11) ele explica o escopoel&stpouso
sabético” que inclui as bénc¢aos da salvacao, gdenpser encontradas pelos que se entregam
pessoalmente ao “descanso de Deus” (4:5, 10, 3, 5).

Para demonstrar este escopo universal redentivo“luzss-novas” (4:2) do repouso
sabatico que “a nds foram anunciadas . . . contegeom eles (os israelitas)” (4:2) e que pode
ser conseguido pessoalmente pela “fé” (4:2), oragdoepistola aos Hebreus apresenta varias
notaveis conclusdes do Salmo 95. Em primeiro lugé argumenta que o juramento de Deus (v.
11) de que os israelitas ndo entrariam no Seu Wesdadica que Deus tem prometido um
repouso sabatico, apesar de que a geracao doadederéntrou (na prometida terra de descanso)
por causa da “desobediéncia” (4:6; cf. 3:16-d)Portanto”, diz ele, “resta entrarem alguns
nele” (4:6). Em segundo lugar, ele procura mositeg 0 repouso sabatico de Deus néo estava
esgotado, mesmo na geragado seguinte, quando eBtésracomandados por Josué, entraram na
terra de descanso, “falando por Davi, muito temepods. . .. Hoje, se ouvirdes a sua voz, ndo
endurecais 0s vossos coragdes” (Heb. 4:7; cf.95arl). O fato de Deus “outra vez” renovar Sua
promessa, muito tempo depois da proclamacao ofidasaboas novas do repouso sabatico, ja no
tempo de Davi, dizendo “hoje”, indica que a promaede entrar no repouso sabatico de Deus
ainda “resta . . . para o povo de Deus” (4°9).

Por dltimo, o escritor mostra que, segundo muém laito por G. von Rad, “o ‘hoje’ no
qual o Salmo renova o divino oferecimento de destaefere-se a volta de Cristo” (4179. Por
essa linha de raciocinio ele é capaz de demongtrar o sabado possui um significado
tridimensional. Primeiro, comemora, a conclusa&dacdo. Posteriormente vem a simbolizar a
promessa de entrar numa terra de repouso e seuimanio temporal. Por fim, “estes dois
significados”, que como observou J. Daniélou, ‘fora prefiguracdo e a profecia de outros
‘sabatismos’, de um sétimo dia, que ainda nao mnkaontecido”, estdo sendo cumpridos e
tornam-se uma realidade para o povo de Deus atevdesus Cristd’ Pela justaposicdo dos
dois textos (Gén. 2:2 e Sal. 95:11) o escritor dbrelus demonstra a inabalavel certeza de o que
0 povo de Deus através de Cristo compartilha sme@nte do propdsito da Criagcdo e Redencgéo
simbolizado pelo descanso sabatico.

Pode-se argumentar que, sendo que o autor da lapigio esta discutindo a observancia
do sabado em si, mas a permanéncia e cumprimergoagebéncaos, nenhuma inferéncia pode
ser deduzida quanto a sua literal observancia.obsérvacdo é justificavel, pois a Epistola &
enderecada a uma comunidade judaica crista quenmarstritamente as observancias judaicas,
como a guarda do s&batf8.O fato de o autor ndo estar engajado numa polédeéesa da
validade da observancia do sabado, e sim em umitaedio para experimentar suas béncéos que
“restam para o povo de Deus” (4:9), torna seu estdo mais valioso que os demais, pois ja
considera como certa a sua observancia. O questinatérios da Epistola precisavam saber nao
era a obrigacdo do mandamento do sabado, mas sém werdadeiro significado a luz da vinda
de Cristo.

A maioria dos comentaristas ao interpretarem odusp sabdético (ou a guarda de um
sdbado) que resta para o povo de Deus” (4:9) can@axclusiva realizacdo futura, tém falhado
ao reduzir a implicacdo desta exortagdo a sua meesdservancia. Samuel T. Lowrie sugere
uma plausivel explicacdo do predominante malendendo ensino desta epistola a respeito da
guarda do sabado. A epistola somente obteve reciomdr®@o candnico (no Ocidente
aproximadamente no quarto século) apds a existéteidigrejas compostas de hebreus
convertidos”. O resultado foi que os intérpretestigs desconhecendo as circunstancias dos
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leitores originais da epistola omitiram os pontog gleviam ser apreendidos pelos primitivos
conversos judeus?

Deve-se notar que embora a reafirmacdo de um descpe resta para o povo de Deus
(9:4) e a exortacao para entrar neste descansh @b%sa sugerir um futuro cumprimento dessas
béncdos, a passagem inteira também contém varpartantes indicacdes de uma presente
experiéncia em guardar o sabado. No verso 3, pamgbo, 0 escritor declara enfaticamente:
“NGs, porém, que cremos, entramos no descanso’l. &¢gmpo presente, como notou R. C. H.
Lenski, ndo expressa uma abstrata universalidaule, gmtdo deveria ser “eles entrafif’ A
forma pessoal “nds entramos” refere-se ao esaitaos leitores “que creram” (4:3) e que, no
presente, entram no descanso, descrito no versingegomo sendo o divino descanso sabatico
disponivel desde a criagdo do mundo (4:3-4). Danmaeforma, o verbo “resta” (4:6, 9) que
literalmente significa “deixar atréas” é um preserpassivo e, portanto, ndo implica
necessariamente um panorama futuro. O verso 9 gerdgaduzido literalmente: “Portanto um
repouso sabatico é deixado atrds para o povo de’[Eeyue a geracdo de Josué nao esgotou
suas promessas (v. 8). O tempo presente enfaizpregente permanéncia em vez de sua futura
possibilidade.

A forca de dois “hoje” no verso 7 também é sigaifica. O “hoje” do Salmo em que Deus
renova as “boas novas” (4.6) de Seu descansoairdiescritor que, desde que o evangelho do
descanso sabatico era novamente oferecido nosddia@avi®! ele estende-se & época do
cristianismo. A condicdo para aceitar € a mesma:emélurecer o coracdo quando ouvir a Sua
voz (4:7). Nao se trata de uma futura respostapas hovas, mas de uma aceitacdo presente—
hoje. Tal resposta bem representa o significadoldsrvancia do sdbado. No verso 10 este
conceito é mais bem esclarecido por meio da arsakgire o descanso de Deus e 0 do homem:
“aquele que entrou no descanso de Deus, tambémedeno descansou de suas obras, como
Deus das suas”. Os dois verbos “entrou” e “desednséo estdo no futuro, mas no tempo
aoristo, indicando assim, ndo uma experiéncia dutoras uma que embora tenha ocorrido no
passado continua no presente. Na versao em in@&soR dois verbos estdo no presente (“entra
e “descansa”) porque o0 contexto aparentemente cdestaqualidade presente e infinita do
descanso de Deus (4:1, 3, 6, 9, 11). Deixar dendateeste ponto tem levado alguns expositores
a interpretar este repouso como o repouso da Hfode a futura heranca dos crentes no céu.
Dificilmente seria esta a Unica intencdo do ayéogue ele esta lutando para demonstrar que um
descanso sabético ainda resta no presente pakoaedeus (4:9).

O auge da analogia no verso 10 ndo séo as obras, @uis as obras de Deus sdo boas,
enguanto que as dos homens sédo mas (cf. Heb. 6ras-piortas); entdo a analogia é feita em
termos da imitacdo humana do divino descanso tallra. Esta € uma simples declaracdo da
natureza do sabado, pois a cessacdo do trabathoaesnento essencial, jA que esta escrito que
“descansou Deus, no sétimo dia, de todas as obeaizgra” (Heb. 4:4). O autor entéo explica a
natureza do repouso sabatico que resta para od@obeus (4:9) referindo-se a sua caracteristica
basica, ou seja, a cessacao do trabalho (4:10pviad que isto significa? Estaria o autor de
Hebreus meramente dando a seus leitores encordrpara interromperem suas atividades
seculares no sabado? Sendo judeus cristdos, rdiicieé eles precisariam se lembrar disto. Além
do mais, isto produziria uma idéia negativa de a@est, e as béncdos do repouso sabatico
dificilmente podiam ser apenas uma simples negacao.

Obviamente o autor atribui um significado mais pnofo ao descanso no sabado. Isto pode
ser visto na antitese entre aqueles que falharagmtaar em seu repouso por causa da descrenca
(4:6, 11)—isto é, falta de fé que resulta na dedi@neia—e aqueles que nele entraram “pela fé”
(4:2, 3), isto é, fé que resulta em obediéncia.t@®de descansar no sdbado representa entdo
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alguém parar com o que esta fazendo a fim de pogmrimentar ser salvo pela fé (4:2, 3, 11).
Os crentes, como expressa Calvino, devem “paraudrabalho para permitir que Deus trabalhe
neles"!** Descansando no sébado, & semelhanca de Deus @i¥8hte, como expde K. Banir,
“participa conscientemente na salvacao oferecid&m(Deus)™*

O repouso sabatico que resta ao povo de Deusg4@)a o autor da epistola ndo um mero
dia de inatividade, mas uma oportunidade, renogada semana, de entrar no repouso de Deus,
0 que equivale a dizer, de livrar-se dos cuidadosabalho e aceitar livremente pela fé as totais
béncdos da Criacdo-Redencédo de Deus. Deve-se potém, que esta experiéncia sabética das
béncdos da Redencdo ndo estd esgotada no prgsmnt@, passagem prossegue dizendo que
devemos nos “esforcar por entrar naquele descaffs@l). Esta orientacdo para o futuro
corresponde também, ou mesmo pode ter sido cayseldaantecipacdo da redencao final que o
sabado resume. Tanto no Velho Testamento comoteratiira rabinica, o sabado também é
considerado como um tipo de mundo por*¥irAssim, a seu préprio modo, a epistola aos
Hebreus expressa a esséncia da guarda do sabadarfuem € o &mago da vida cristd), ou seja,
a tensdo entre experimentar no presente a bencahdgdo, e a escatologica consumacao na
Canaa celest&?®

Esta ampliada interpretacdo da guarda do sdbadenapaente destinava-se a afastar os
cristdos judeus de uma concepcdo externa e matleriala observancia. Nao sabemos quanto
Nosso autor estava relacionado com o materialpgitesdo sdbado dos Evangelhos, mas néo nos
enganamos ao perceber em sua interpretacdo umoreffevisdo redentiva do sabado defendida
por Cristo como discutimos anteriormente. O sigaidio da permanéncia do divino repouso
sabético de Hebreus 4 (cf. v. 3, 4, 5, 10) esthegemplo, bem subentendido nas palavras do
Senhor mencionadas em Jodo 5:17— “Meu Pai tratthagora, e eu trabalho tambéif’O
descanso de Deus é sem duvida sua continua agveddehdora destinada a restaurar para Si 0
homem caido. Cristo, como o Enviado do Pai paraniee restaurar o homem, € a suprema
manifestacdo do repouso de Deus. Por esta razémdegpromessa de Cristo de dar descanso a
todos os que vao a Ele (Mat. 11:28) é a esséndiammso sabatico disponivel ao povo de Deus
(Heb. 4:1, 3, 6, 9, 11). Estas béncaos da salvgigd@ozamos pela fé ja agora, no sabado, serdo
plenamente experimentadas ao final de nossa peaggo nesta terra. O fato de encontrarmos
em Hebreus 4 um reflexo de como Cristo considesabmdo—uma ocasido de experimentar as
béncdos da salvacdo, prova que os cristdos prawitfgelo menos alguns) interpretavam os
ensinos de Cristo ndo como uma literal ab-rogagéas como uma valorizacdo espiritual do
mandamento.

UMA ADMOESTACAO DE CRISTO QUANTO AO SABADO

Concluiremos esta pesquisa do material encontradoErangelhos a respeito do sabado
considerando rapidamente a Unica adverténcia dadargsto a Seus discipulos, quando predisse
a destruicdo de Jerusalém: “Orai para que a vaggarfdo se dé no inverno nem no sabado”
(Mat. 24:20).

Varias explicacdes se tém desenvolvido para detemai razdo que levou Cristo a dar esta
singular adverténcia. A fuga em um sabado poderi@sbaracada, por exemplo, pelos portbes
da cidade fechados, por um estado psicolégico &imta fuga, pela recusa por parte dos estritos
observadores em ajudar aos que estivessem em idadesspelo temor de quebrar os
regulamentos rabinicos que permitiam no sabadcaapena curta jornada de um quilémetro, ou
pela ira dos “judeus fanaticos que ficariam furibante uma suposta violacdo do sabadfo”.
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Alguns argumentam, entretanto, que, desde que lasrgs “nem no sabado” foram
omitidas em Marcos 13:18, elas constituem uma piostaterpolacéo cristd-judaica’ Mesmo
considerando esta possibilidade, permanece o &terd interpolador guardado o sabado como
se costumava na época de sua escrita. Levando i@, @mrém, o respeito de Mateus pelas
instituicBes judaicas, e a composicéo cristd-judiE seus leitordé? ndo ha nenhuma razéo para
guestionar a autenticidade da frase. A omissdoaledd (13:18) pode ser explicada pelo fato de
estar ele escrevendo a um grupo diferente, nagiddipelas restricbes judaicas; por isso ele ndo
precisava conservar a referéncia de Cristo a wejarabado.

Outros acreditam que esta passagem reflete a t@zeercom respeito ao preceito do
sabado” da comunidade cristd-judaica que estatan@n resolver o problema do sdbado mas
que ainda nao tinha abandonado sua observ&fdiatexto na verdade ndo oferece nenhuma
reflexdo sobre a observancia do sabado, poisdraiasivamente da fuga futura, e o inverno e o
sabado sdo introduzidos incidentalmente apenas @mssiveis obstaculos. A incerteza ndo é
guanto a guarda do sadbado, mas diz respeito adadeigagrande “tribulacdo” (Mat. 24:15, 21).
O fato de o sabado ter sido mencionado né&o polemeicge, mas incidentalmente como um
elemento desfavoravel em uma fuga, implica quet€ndo predisse sua substituicdo por outro
dia de culto, mas que Ele considerava garantidpswaanéncia apds Sua partida.

Pode-se argumentar que esta declaracdo em slnadidee reflete o que Cristo pensa do
sabado, pois seria inconsistente com a atitudeala&r ao defender o uso do sabado para
manter a vida. Mas esta Cristo, neste caso, reénpeaibindo fugir no sabado? Sua adverténcia
€ para orar por condi¢cdes favoraveis a uma fuganv@rno e o sabado sao introduzidos
meramente como circunstancias externas que podigrierir com uma fuga rapida. Cristo de
modo algum falou que fugir no inverno ou no sabadoilicito. Ele apenas expressou simpatica
preocupacdo com Seus seguidores, que podiam seragatdos em sua fuga por estes adversos
elementos. As consideracdes pela condicdo das mesligeavidas e das que amamentam (Mat.
24:19) assim como pelas dificuldades de viagemackasspelo inverno e pelo sadbado (v. 20) ndo
sdo valores de julgamento, mas apenas indicacOeterda preocupacdo de Cristo com a
fragilidade humana.

Com relacdo aos Seus discipulos, Cristo vé 0 sadbash® uma ocasido impropria para
fugir, pois sendo um dia de descanso, os cristdosestariam preparados para fugir, e os judeus
fanaticos possivelmente impediriam a sua ft{§#@ortanto, Cristo nesta admoestacdo ndo esta
definindo um comportamento para o sabado, mas esm@nte exortando Seus discipulos a orar
por circunstancias favoraveis. O fato, porém, deceasiderada a guarda do sadbado pressupoe,
por um lado, que Cristo previu a permanéncia delis¢rvancia e, por outro, que, como declarou
A. W. Argyle, “o sdbado ainda era observado pefis$as judeus quando Mateus escrevVét”.

CONCLUSOES

Varias conclusdes emergem desta analise do madesatvangelhos a respeito do sabado.
O amplo relatério dos escritores evangélicos dadlitms entre Cristo e os fariseus quanto a
observancia do sabado indica, antes de tudo, geotdgderacdo devotada ao sabado tanto nos
circulos judaicos como no cristianismo primitivas €tensos relatos de pronunciamentos e curas
de Cristo aos sabados pressupde, de fato, queisbdosr primitivos estavam envolvidos em
debates a respeito da observancia do sabado. Desospno entanto, que eles entenderam a
atitude Jesus quanto ao sabado, ndo como uma v@ledado de um novo dia de culto, mas
como uma nova perspectiva da guarda do sadbadocdsgistiu em uma nova compreensao e
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uma nova maneira de observar o sabado.

Quanto a ultima, o sabado era considerado ndo comempo de passiva inatividade, mas
de ativo e terno servico aos necessitados (Mar. @z, 12:7, 12; Jodo 9:4). Esta nova
compreensdo é comprovada em antigos documento®, adapistola de Diogneto (datada dos
anos 130 a 200 AD). Nela, os judeus sdo acusadd$alde falsamente de Deus” quando
afirmam que “Ele (Deus) proibiu-nos de fazer o §u®mm nos dias de sabado—como néo € isto
pecaminoso’

Vimos que esta positiva e fundamental consideraeeguarda do sabado foi firmemente
estabelecida por Cristo através de Seu programaefdemas sabéaticas. O Senhor, como
observamos, agiu, nos sabados, de modo deliberataicentrario as restricbes predominantes,
a fim de libertar o dia da multiddo de limitacb@binicas e assim restaura-lo a sua original
intencdo divina, isto €, ser um dia de bem-essicdie espiritual para a humanidade. Notamos,
assim, que Cristo apresentou a demonstracdo de poncatos de bondade aos sadbados néo
meramente para ser o cumprimento das obrigagfeartitémas do mandamento, mas, antes de
tudo, para ser a expressado de que o crente aifzeeémenta a divina béncao da salvacao (Jodo
9:4; Mat. 11:28).

Esta relacdo entre o sdbado e a Redencdo é apdssembs Evangelhos por varias
maneiras. O repouso sabatico de Deus, por exer@phpresentado por Cristo, ndo como um
tempo de inatividade, pois Ele “trabalha até agdd@éo 5:17) pela salvagcdo do homem. Da
mesma forma, o legitimo uso do sabado pelos saesrdwara ministrar aos necessitados
pecadores (Mat. 12:5; Jodo 7:23) é apresentadaCpeto como uma indicacdo da funcao
redentora do sabado. Contudo, encontramos a supes@acao de seu significado redentivo na
reivindicacdo messianica e no ministério sabatedCdsto. O Salvador ndo apenas inaugurou
(Luc. 4:6) e fechou (Luc. 23:33-34) Seu ministéeim um sabado, mas também anunciou
explicitamente Sua missdo messianica como sendonpramento das promessas de redencao e
livramento contidas no sabado (Luc. 4:18-21). Aliisso, Cristo intensificou aos sdbados o Seu
ministério de salvar (Jodo 5:17; 9:4; Mar. 3:4)apque os pecadores escravizados por Satanas
(Luc. 13:16) pudessem experimentar e recordar ldadeacomo o dia de sua salvagao.

O sébado, entdo, nos ensinos e no ministério dstoCnédo foi posto de lado ou
simplesmente anulado para dar lugar a um novoal@ulio; antes, foi considerado pelo Salvador
como ol%propriado memorial do repouso de sua sEvdigponivel a todos que vao a Ele com fé
(11:28).

O significado redentivo do sdbado encontramos eh#rapgo no quarto capitulo da
epistola aos Hebreus. Ai, o “descanso sabatico” “gesta para o povo de Deus” (4:9) e
explicado, ndo como uma experiéncia material reskenexclusivamente para a nagao judaica
(4:2, 8), mas como uma béncdao espiritual e perntarésponivel a todos os que entram pela fé
no descanso de Deus (4:2, 3, 11). Por meio da g@ssio trabalho, a semelhanca de Deus
(4:10), o crente disp0Oe-se a receber pela gragdoepelas obras, o antegozo das béncaos da
redencao final que, através de Cristo, ja € umtezar (4:7). Esta positiva interpretacao do
sdbado indica que a Igreja primitiva consideravarogunciamentos messianicos de Jesus (Mar.
2:28; Mat. 12:6; Joao 5:17) e Suas atividades d& cidio como a substituicdo do sabado por um
novo dia de culto, mas como a verdadeira reveldgdagnificado de sua observancia: um tempo
para experimentar a salvacdo de Deus realizadgéatde Jesus Cristo.
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palavras de JesuSyndaypp. 54-74; cfDimanchep. 103).

. Se os escritores dos Evangelhos ja estavaenaitslo o0 domingo em vez do sabado judaico, por que

registraram tantas curas e pronunciamentos de Jessissabados? Sua preocupagdo com as
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Goppelt, TDNT VI, p. 19, critica a opinido de Bultrm que “a primitiva comunidade coloca a
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27:16-25; Num. 36:4).
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K Barth interpreta o divino repouso sabatiadddiacdo como a prefiguracdo e inauguracao da obra
salvadora de CristdChurch DogmaticseET 1956, lll, p. 277). Mas faz isto projetandogtas, até

a perfeita criacdo e 0 repouso sabatico, o triddograca, negando assim o origirsstus
integritatis (Church DogmaticslV, p. 508)
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14. Henrique Renckend,a Religiéon de Israel 1970, p. 225: “Guardando o sdbado os israelitas
lembravam regularmente de Yahweh como Criador eefted do povo”. Cf. S. R. DriverA
Critical and Exegetical Commentary on Deuteronp895, p. 85.

15. Hans Walter Wolff, “The Day of Rest in the Oldstament”Concordia Theological Monthl¢3
(2972): 500.

16. B. S. Childs, “"Memory and Tradition in Isra8BT 37, 1962, pp. 50-52.

17. A. M. Dubarle, “La Signification religieuse @abbat dans la Bibld”’e DimancheLex Orandi 39,
1965, p. 46.

18. P. K. Jewett,ord’s Day; p. 27.

19. A. J. Heschelfhe Sabbath, its Meaning for Modern Ma951, p. 10.

20. Theodore Friedman, “The Sabbath: AnticipaibRedemption”Judaisml6 (1967): 445.

21.1bid., pc. 443, 447-449.

22. Para uma concisa discussdo das varias in@gpes do sabado do fim dos tempos na literatura
apocaliptica dos judeus, ver W. Rord&tinday pp. 48-51.

23. G. von Rad, “There Still Remains a Rest far Beople of God: An Investigation of a Biblical
Conception”,The Problem of the Hexateuch and Other ESSEY86, pp. 94-102

24. P. SpicqCommentaire de L’Epitre aux Hebreux953, Il, pp. 102-103, destaca que o tema do
repouso sabético em Hebreus contém tanto um iglegidral para os israelitas: a entrada em Cana3,
como um ideal religioso para os cristdos: a satvaca

25. W. Rordorf,Sunday pp 71, 72, reconhece que “a Igreja primitiva tmbkentendia que a atividade
de Cristo ao curar era, na verdade, no mais alosshritido da palavra, uma atividade sabética:
nele, em seu amor, em sua graca e sua ajuda, sugfihado messianico, a ocasido da prépria
atividade salvadora de Deus".

26. W. RordorfSundayp. 67.

27. J. DaniélowBible and Liturgy p. 226.

28. W. RordorfSundayp. 70.

29. Justin Martyr,Dialogue 27, 5; 29, 3; Epiphanius\dversus haereses30, 32, 10; Eusebius,
Comentaria in Psalms 9PG 23, 1169B); Aphrahatedpmilia 13, 7; Ps. AthanasiuBe servente
homilia 13.

30. Justin MartyrDialogue 29, 3; 23, 1, etc.

31.Victorinus of Pettaupe Fadrica mundb (ANF VII, p. 342)

32. Tertullian; Victorinus; Alphrahatesjomilia 13, 7; AthanasiusDe sabbatis et circumcisiong
Gregory of NyssaTlestimonia adversus Judael (PG 46,721)

33. Justin Martyr, Dialogu€’ 19, 6; 23, 3; 27, 5; 46.2; Irenaeusjversus haereses 16, 2; Tertullian,
Adversus Judaeds Eusebius, HE 1, 4, 8.

34. J. Daniélowible and Liturgy p. 230.

35. Justin Martyr, Dialogu€’, 16, 1; 19, 2-4; 21, 1; 16, 1; 19, 2-4; 21, 1, 22; 27, 2.

36. Syriac Didascalia2l: “Entdo ele prendeu-os de antemao com prantgefoamente, no que ele
separou e apontou o sabado para eles” (Connollyg()

37. AphrahatesHomilia 13; ele ndo considera o sabado como Justino, comocastigo pela
infidelidade dos judeus, mas como uma instituicdmduzida apds a queda apenas para regular o
repouso de homens e animais.

38. Que os fariseus usaram o invalido como umaditha para Cristo esta indicado ndo apenas pelo
seu papel de espias, mas também por sua prontd‘egaspiraram logo . . . em como lhe tirariam a
vida” (Mar. 3:2, 6).

39. Grifo acrescentado.

40. L. GoppeltChristentum und Judentum im ersten und zweitenhiadert 1954, p. 46, conforme
cit. emSundayde W. Rordorf, p. 71.

41. W. RordorfSunday pp. 69-70.

42. Mishnah, Yoma 8, 6; Tosefta, Shabbat 15, 16.

43. W. RordorfSundayp. 70.
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44.1bid., p 68

45, Cf. Moore, Il, p. 28.

46. Cf. também Exodo 20:10; Deut. 5:14

47. Niels-Erik Andreasen, “Festival and Freedomterpretation28 (1974): 289.

48. Hans Walter Wolff (n. 15), p. 504.

49. E. Lohmeyeras Evangelium des Mark$951, pp. 68ss considera a pergunta de Cristo (B/4).
como uma sarcastica aluséo ao plano de seus opergre levou a decisdo de matar Cristo (Mar.
3:6).

50. W. Rordorf encontra na atitude de Cristo quaniei dois principios paradoxais: de um ladostOri
reconhece o Torah e até o intensifica, enquantopymo lado, em vista de Sua divina autoridade,
ndo hesita em fazer nele grandes brechas, partieiide em seus regulamentos cerimoniais”
(Sunday p. 78). Embora esta conclusao a principio seajeetzy a tentativa de Rordorf de reduzir o
sdbado a categoria de um regulamento cerimonialCais¢o “simplesmente anuloufb{d., p. 70)
por sua autoridade messianica, ndo esta corratafgiita em mostrar que o sdbado era considerado
como um cerimonial, em vez de um preceito morak Bweangelhos a atitude de Cristo quanto ao
sabado néo difere daquela que Ele manifestou qaastoutros nove mandamentos.

51. P. K. Jewett, “O Dia do Senhioord’s Day', p. 42.

52.1bid., p. 82.

53. Ferdinand Hahnlhe Worship of the Early Churci973, p. 15, comenta sobre este assunto que
“Jesus esta preocupado que o sabado seja enteoditouma expressao da graca e beneficéncia de
Deus ao homem; e assim, em face da lei e da tradéfé revela a verdadeira vontade de Deus
através de sua acao escatoldgica”.

54. Uma das 39 atividades proibidas para o sabaaldtransportar de um lugar a outro” (Mishnah,
Shabbath 7, Soncino ed, do Talmude, p. 349) A pagfa do barro também estava entre as
restricBes das leis rabinicas do sabado.

55. Mario Veloso, “El Compromiso Cristiano”, 197%p. 118-119. Rodolf Bultinann, “The Gospel of
John, A Commentary”, 1971, p. 244, também comert@EXpITVATO Oocorre apenas aqui € no
verso 19. . . talvez para demonstrar o carateiabfia resposta.

56.1bid., p. 119.

57. J. H. MoultonA Grammar of the New Testament GreE308, 1, pp, 153, 157.

58. J. Daniélou, “Bible and Liturgy”, p. 227.

59. W. RordorfSundayp. 98.

60.1bid., p. 99.

61. W. RordorfSundayp. 100.

62. P. K. Jewett,ord’s Day.

63. Oscar Cullman8abbat und Sonntag nach dem Johannes evangdifis8g, p, 131.

64. Cf. W. RordorfSundayp. 98.

65 P. K. Jewett,ord’s Day, p. 86.

66. Filo,Leggum Allegoriagl, 5-6.

67.1bid., 1, 16.

68. H. Strack, P. Hillerbeckommentarll, pp. 420-434. Cf. G. Bertram, TDNT, 11, pp96&40.

69. M. Veloso (n°.55), p. 119, mostra que as obaRai sdo claramente identificadas com as doFilh
“A identidade do Pai e do Filho é claramente apresia na passagem de Jodo 5:17-29 pelos
seguintes elementos: Jesus chamou Deus de “meu(\Par), diz que o que o Pai faz o Filho
também faz Homoio$ (v.19), fez-Se igual a Deuss@n) (v.18), declara que o Pai da vida, e da
mesma maneira o Filho (v.21), afirma que todos mhelenrar o Filho assim como honram o Pai
(v.23) e proclama que como o Pai tem vida em Simoesambém o Filho tem vida em Si mesmo
(v. 26)".

70. G. Bertram (n°. 68), p. 641.

71. M. Veloso (n°. 55), pp. 124-125.

72. Cf. também Jodo 6:39; 12:49 50; 4:34; 4:42.
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73.

74.
75.
76.

77.

78.
79.

80.
81.
82.

84.
85.
86.
87.

D. Mollat, Introduction a 1'etude de la Cristologie de Sairkad Edicdo Mimeografada,
Universidade Gregoriana, 1970, p. 116.

P. K. Jewett,ord’'s Day; p. 86.

M. Veloso (n°. 55), p. 128.

William Barclay,The Gospel of Johnl, p. 252: “Lembra que esta passagem (Jodo ZARZE2
realmente parte do capitulo 5 e ndo do capitulo 7.

Sobre o significado redentivo da circunciséo Rudolf Meyer, TDNT, Ill, pp. 75-76: “O menino
recém-nascido . . . é redimido quando sua méecaraida com 0 apotropaico clamor. ‘Marido de
sangue és tu para mim!™.

Cf. Yoma 856, Soncino ed. p. 421.

M. J. Lagrangekbvangile Saint Jean1948, p. 140 diz que Cristo pelo exemplo da cictsfo
“tentou mostrar que Ele ndo estava quebrando aeéaism a lei de Moisés”.

Isto é dito quase sarcasticamente em Jodo 9:26

M. J. Lagrange (n°. 79), p. 141.

Cf. W. Rordorf,Sunday p. 99 e 83. Note-se que em Jodo 9:4 os seguidime€risto sdo
encarregados de fazer a obra de Deus enquantonpé fara isso. Sem duvida, devemos fazer a
obra de Deus cada dia, mas ndo é o sdbado a ocpmado podemos cumprir melhor nosso
“ministério de reconciliacdo” (Il Cor. 5:18), j& guneste dia comemoramos e experimentamos o
“ainda trabalha” de Deus?

Esta é a opinido de W. Rord@fjndayp. 61.

Ver Sherman E. JohnsénCommentary on the Gospel according to St. Ma8i60, p. 67.

Todos esses atos estavam entre os 39 mapwesle trabalho proibidos no sabado.
Josephugntiquities 20, 8, 6, menciona que o Monte das Oliveiras astagproximadamente 900
metros de Jerusalém. Em Atos 1;12 esta distarenasiderada como uma “jornada de sabado”.

88.Jewish Encyclopedjd 962, s.v. “Sabbath”,

89.
90.

91.

92.

93.
94.

95.

96.

97.

W. RordorfSundayp. 61.

W. Rordorf ndo aceita este positivo significah sabado, por isso acusa Mateus de comecar uma
nova casuistica cristd, e uma interpretacdo mtaals atitude de Jesus quanto ao sab&lmday

pp. 67, 68).

Heinrich A. W. Meyer, p. 34, observa: “A forgeemonstrativa desta citacdo depende de uma
concluséaoa majori ad minusDavi em caso de necessidade procedeu aparentem@rita a lei,
ainda mais que os péaes da proposicao, pela leidediam ser tocados—o0 que ndo ocorria com 0s
graos em geral”.

Joseph Schmid. “The Gospel According to Mailtie Regensburg New Testameli68, p. 71
defende esta opinido: “Apontando alguma acéo siméda Escrituras, pode-se mostrar que mesmo
uma forma de trabalho, proibida em si, pode sanjbiela em certas circunstancias”.

Esta férmula é freqiientemente usada por C@$tdMar. 12:10, 26; Mat. 12:5; 19:4; 21:16.

Para Joseph Schmid, Jesus estd demonstraadodppode ser vontade de Deus que Seus filhos
sofram fome por causa de um mero preceito de culto”

Charles R. Erdmaithe Gospel of MarkL945, p. 55, reconhece que “Jesus nédo tentandspeaos
fariseus dizendo que colher alguns graos de t@goéntrabalho; Ele admite que a Lei foi quebrada,
mas insiste que sob certas circunstancias é corielr a lei de completo repouso aos sabados.
Trabalhos por necessidade quebram a lei, mas m&mvem qualquer falta ou culpa”. G. A.
Chadwick,The Gospel According to St. Mark900, p. 68, igualmente declara: “Eles (os didof)
estavam inocentes, ndo porque o quarto mandamemtingava inviolado, mas porque as
circunstancias tornavam correto para eles profasabado”.

Cf. Ezeq. 46:4-5, 10; Il Crdn. 31:3; | Cron3® | Sam. 21:6; Roland de VauStudies in Old
Testament Sacrificd 964, p. 36.

J. DaniélouBible and Liturgy p. 226, argumenta que “a analogia com o Templstraamos que as
duas instituicbes sdo paralelas. Jesus mostra gué Eaior que o Templo, e Ele claramente
também é maior que o sabado. O sabado e o Temgdamaporque o proprio Cristo, o sabado e o

46



Templo do Novo Testamento estd ali”. Cristo (e/oatds) igualou o Templo com o sabado,
considerando ambos condenados e substituidos porifBla messianica? Embora isto seja verdade
guanto ao Templo, cuja destruicdo Cristo prediskd.(24:2) e cuja cortina partiu-se ao meio (Mat.
27:51) para demonstrar que o tipo encontrara digntho sacrificio de Cristo, dificilmente pode
isto ser dito quanto ao sabado. Na verdade, segumévangelhos, o fato de Cristo proclamar-Se
Senhor do sabado e declarar que o dia foi feita panomem (Mar. 2:27-28), revela sua funcéo
redentiva (Luc. 4:16-18; 13:12, 15, 16; Mat, 12:1@40 5:17) e refere-se a sua futura observancia
(Mat. 24:20).

98. R. Bultmann, TDNT, Il, p. 479.

99.The Interpreter’s Dictionary of the Bihl&962, s.v. “Mercy”.

100. W. RordorfSunday p. 65, conclui, com base no alegado “enfraqueaticiale Mar. 2;28, que “em
Mar. 2:27 uma auténtica declaracédo de Cristo &nnditda a nos”.

101. C. S. Mosn&toria della domeniggp. 173.

102. W. RordorfSundayP. 63.

103. Charles R. Erdman.

104. Jubilees2:31, “Ele nao permitiu que nenhum povo ou pesspasdassem o sabado neste dia,
exceto apenas lIsrael; para ele apenas permitiurcerbeber e guardar o sabado”, cf. Mechilta
109b; Mishnah, Yoma 8, 6; Gerhard F. Hasel, “Thei@&a and His SabbathThe Ministry(fev.
1975) 12, sustenta que “contra esta posicao reafrque limita o sabado a uma nacao, Jesus toma
uma posicdo mais ampla quanto ao sabado”. Cf. Hearglay SweteThe Gospel According to St.
Mark, 1902, p. 49: “As palavras de Nosso Senhor subireis alto, e alcangcaram mais além; na
raiz da lei do sdbado estava o amor de Deus pelatidade, e ndo por Israel apenas”.

105. Esta posicdo é bem defendida por P. K. Jekett;s Day, p. 38.

106. Esta é a interpretacdo de W. Rordsufndayp. 64; outros tém a mesma opinido: O. Culmé&anly
Christian Worship 1966, p. 88; tambérhe Christology of the New Testameli59, pp. 152ss; J.
WellhausenEinleitung in die drei ersten Evangelietf11, p. 129.

107. Esta opinido é defendida por varios autores:R&tdorf, Sunday p. 65: “A Igreja primitiva
obviamente considerava a liberdade fundamentalbdzem com respeito ao sabado enunciada por
Jesus nesta passagem como algo monstruoso”; elenemgp assim, que “a Igreja primitiva
interpretou esta liberdade em um sentido messidmic@o reivindicou-a para si’. Cf. Joseph
Schmid, E. Lohse.

108. D. E. Nineham, “The Gospel of Mark”, 19631963, p. 108.

109. Joseph Schmid. (Nota 92)

110. Joseph HubyEvangile selon Saint Mayd/erbum Salutis, 1948, p. 68, apresenta amplacaré
tentativa de reduzir “Filho do homem” a homem, ra fie obter a posterior for¢a para abolir o
sabado: “O primeiro engano desta exegese é geswaia a Unica expressao “Filho do homem” de
todo significado messianico, contrario ao constastedo Novo Testamento e ao sentido dos textos
paralelos de Sdo Mateus e S&o Lucas. Além disstgrute falsificar a idéia de Sdo Marcos e forcar
as consequéncias do principio enunciado no vers@uZ/ garante ao homem uma absoluta
propriedade sobre o sabado; as circunstancias pbtdem uma pessoa da obrigacdo em certos
casos, mas nenhum poder meramente humano podadaetedireito de dispensar ou ab-rogar a
lei divina a seu bel prazer”.

111. Richard S. McConnellLaw and Prophecy in Matthew’s GospBlissertacdo, University of Basel,
1969, pp. 71, 72; Charles R. Erdman (nota 95)ufazpenetrante comentario: “E surpreendente e
triste ver qudo amplamente esta declaracdo tem malocompreendida e mal interpretada no
interesse da abolicdo do sabado. Alguns chegamtar ®ugerir que por ela Jesus realmente aboliu
0 sabado, ou transformou-o de um dia santo em uiadée Isto é interpretar o ensinamento de
Jesus, no interesse do abuso da liberdade, tdodabhsente quanto os fariseus interpretam a lei do
sabado no interesse do legalismo”.

112. W. RordorfSundayp. 65.

113. Este significado é bem explicado por R.C.Hidke The Interpretation of St. Mark’s Gospé46,
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p. 130; “A énfase esta no predicado que vem emgmimugar. Ele que como “senhor” entdo
estava acima de todas estas leis e instituicGea atjdcSe apresentava para cumprir tudo o que elas
significam (Mat. 5:17). . . . Ele que com o Paincoo préprio Filho de Yahweh, instituira o sdbado
com suas observancias religiosas para benefichma®m, estava ali agora para honrar o sdbado e
fazer isto ao cumprir a divina lei do sabado. Eléaso Ultimo a levar Seus discipulos a se tornarem
culpados de qualquer violagdo do sabado”.

114. Henry Barclay Swete (nota 104).

115. Joseph Huby (n. 110) 116. Como defende W.&Hrdunday p. 65.

117. A relacéo é reconhecida por W. Rord8tfndayp. 109 e outros.

118. J. DaniélowBible and Liturgy p. 226.

119. James J. C. Cox, “Bearers of Heavy BurdenSjghificant Textual Variant”, AUSS 9 (Jan. 1971)
12-14 reconhece ndo apenas a relacao entre asgsateyMat. 11:28 e 0s ensinos concernentes ao
sdbado de Mat 12:1-14, mas também enfatiza a cemgfie apologética-polémica de Mateus da
“logia” referente a Mat. 11:28. Mateus contrasfago suave dos ensinos de Cristo @ilaqué6,

2 onde “o ensino do Senhor” é considerado comaigo gdo Senhor”) com as pesadas cargas da lei
requeridas pelos rabinos. Cox chega a esta conclos@parando o texto de Mateus com a
passagem paralela &vangelho de Tomgogion 90) e ddidascalia Siriaca(l, 6, 10; 2, 34, 7; 6,
12, 11; 6, 17, 6);

120. Cf. MishnahAboth3, 5;Berakoth2, 2.

121. Enfatizando que o descanso sabatico da crideddeus ainda permanece para o povo de Deus
(Heb. 4:6, 9), o autor de Hebreus testifica da &mnehtal e indissolavel unidade da obra de Deus na
Criacdo e Redencao.

122. Isaias 58:13-14 reflete o conceito de quenaiipa observancia do sabado garante as béncéos do
concerto. Argumentando que outro repouso sabatmanece para o povo de Deus ao lado
daquele dado por Josué aos Israelitas, Hebreuardcappara refutar a opinido reinante de que as
béncaos da guarda do sabado estavam ligadas a@nemnmacional dos judeus.

123. Adolph SaphifThe Epistle to the Hebrew946, p. 184.

124. G. von Rad argumenta que o conceito do repgalstico implica ndo simplesmente em paz mental
mas também na paz tangivel garantida a uma nagiimeattada por inimigos e cansada de
peregrinacdes, originada em Deuterondmio (12:9195:0 tema é adotado e desenvolvido
subsegiientemente (cf. Jos. 21:43-45; | Reis 8:080Mh. 22:9; 23:25; Il Cron. 15:15; 20:30; 6:41-
42).

125. Este ponto é bem apresentado por John Bitdalirews, The Banner of Tryth862, p. 208.

126. G. von Rad (nota 23) p. 99.

127. J. DaniélouBible and Liturgy p. 299. W. Robertson NicolThe Expositor's Greek Testament
1956, p. 279: Sob a promessa de uma terra na qdakgem descansar, 0s israelitas que sairam do
Egito foram colocados em contato com a graca redeeto favor de Deus”.

128. Isto esta implicito no esforco feito pelo autte Hebreus em assegurar a superioridade da
dispensacéo crista sobre a do antigo convénionassio pela familiaridade com o culto judeu.

129. Samuel T. LowriéAn Explanation of the Epistle to the Hebrew884, p. 114.

130. R. C. H. LenskiThe Interpretation of the Epistle to the Hebrewd ahthe Epistle of Jame$946,

p. 130.

131. W. Rordorf,Sunday p. 112, realca a for¢ca do “Hoje™. “NOs ndo enemethos bem o peso da
passagem se ndo destacarmos o decisivo signifitatimje”. O novo dia de “Hoje” tem raiado em
Cristo (v. 7). Neste novo dia é possivel entradescanso, e ainda mais: neste novo dia este repouso
torna-se uma realidade para os que créem”. Notanalean¢ga com o “hoje” de Luc. 4:19 e Jodo
9:4.

132. O repouso de Deus (Heb.4:10) pode dificilmeeteo descanso da sepultura mencionado em Apo.
14:13.

133. J. Calvin|nstitutes of the Christian Religipa972, II, p. 339.

134. K. Barth, “Church Dogmatics”, ET 1958, Ill, p0. Cf. C. K. Barrett, “The Eschatology of the
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135.
136.

137.

138.
139.

140.
141.

144.
145.

Epistle to the Hebrews”, eithe Background of the New Testament and its Edclygteed. W. D.
Davies and D. Daube, 1964, p. 372: “(Heb. 4:11)licap entrar no repouso de Deus é o oposto da
descrenca e desobediéncia; significa que o homaetithpainteiramente da perfeicdo do ultimo
proposito de Deus para a humanidade”. F. F. Brlice,Epistle to the Hebrew4964, pp. 74-78,
associa o repouso sabético de Deus mencionado brelsed com as palavras de Cristo em Jodo
5:17, argumentando que ele implica primariamente ur@a felicidade futura, mas as béncéos da
salvacao sempre disponiveis pela fé desde a Criacdo

Epistle of Barnaba45s:8.

Este aspecto € bem expresso por AlexanderaBaBmuce: “O sabatismo, de maneira feliz, associa
o fim do mundo com o principio, a consumacdo dataas coisas com o primordial estado da
Criacdo. Denota o repouso ideal, e assim ensingnmicacdo que os cristdos ndo apenas tém um
interesse no evangelho do repouso, mas pela painder entram em um repouso que € digno do
nome. . . . Deus descansou no sétimo dia, e petdhesdesse nome o escritor sugere que € no
préprio descanso de Deus que o cristdo entraCristo descartou o sabado rabinizado, e colocou
em seu lugar um sabado humanizado, tornando o bemordem a lei da observéancia, declarando
gue sempre foi licito fazer o bem, e justificandatigidade beneficente por representar a atividade
divina como um incessante e divino repouso”.

F. F. Bruce claramente reconhece que o sigdifi redentivo do repouso sabatico encontrado em
Hebreus 4 esta subentendido nas palavras de neskor®m Jodo 5:17”.

A Ultima explicacdo é de R. C. H. LendHKig Interpretation of St. Matthew’s GospEd43 p. 939.

O. CullmannEkarly Christian Worship1966, p. 10; P. Cottofsrom Sabbath to Sundag933, p.
604; W. RordorfSunday p.68.

Cf., por exemplo, Mat. 5:18; 10:6, 23; 19:3;:32 23.

C. S. Mosn&toria della domeniggp. 179, 142. William Hendriksen, p. 859: “O pridpensino de
Cristo sobre o assunto da observancia do sdbadbd (Mdl; Mar. 2:27) era suficientemente
generoso para permitir a fuga naquele dia. Masudgsregras e regulamentos feitos por homens,
por meio dos quais os escribas e fariseus havi@adoca impressédo de que o homem sem duavida
fora feito por causa do sabado resultaram na repoesgarte de muitos estritos observadores, em
ajudar os necessitados. Assim, o Senhor aconsgteuSeus discipulos orassem para que ndo
precisassem fugir no inverno ou no sabado”. A. \Wgyke, The Gospel according to Matthei®63,

p. 183.

“Epistle to Diognetus” 4, 3, ANF |, p. 26.

W. RordorfSundayp. 70.
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CAPITULO Il - AS APARICOES DA RESSURREIGAO E A ORIGEM
DA OBSERVANCIA DO DOMINGO

A RESSURREICAO

Os motivos teoldgicos mais comuns apresentados em estudos recentes para explicar a
origem da guarda do domingo sdo a Ressurreicdo e/ou as aparicdes de Jesus que ocorreram n
primeiro dia da semana. C. S. Mosnha, por exemplo, em sua recente dissertacdo doutoral conclui:
“Podemos, portanto, concluir com certeza que o evento da Ressurreicdo determinou a escolha do
domingo como o dia de culto da primitiva comunidade cris&gumenta-se, como declara J.
Daniélou, que “o que fez o domingo foi a concatenag¢do que ocorreu no dia do Senhor . . . em
comemoracdo a ressurreicdo de Cridtd’ogo nos primérdios da Igreja, os apéstolos
supostamente escolheram o primeiro dia da semana, no qual Cristo ressuscitou, para comemorar ¢
Ressurreicdo em um dia singular e para celebrar a ceia do Senhor como expressédo de genuine
adoracao crista.

Se, por um lado, um cuidadoso exame de todos os textos do Novo Testamento que
mencionam a Ressurreicdo revela a importancia incomparavel do &pentoutro, néo fornece
indicagdo alguma a respeito de um dia especial para comemora-la. De fato, como observa Harold
Riesenfeld, “nos registros da Ressurreicdo nos Evangelhos, ndo ha citacbes que indiquem que o
grande evento da ressurrei¢cao de Cristo devesse ser comemorado em um dia particular da seman
no qual tenha ocorridd”.Além do mais, como o mesmo autor observa, “o primeiro dia da
semana, nos escritos do Novo Testamento, nunca é chamado de ‘Dia da Ressurreicdo’. Este € un
termo que surgiu posteriormente’Portanto, dizer que o domingo é observado porque Jesus
ressuscitou neste dia, como S. V. McCasland convictamente declara, “é realmepgstiom
principii, pois tal celebracdo bem poderia ser mensal ou anual e ainda ser uma observancia deste
dia particular™

A CEIA DO SENHOR

A propria “Ceia do Senhor” que supostamente deu origem ao “Dia do Senhor” ao criar a
necessidade de comemorar a Ressurreicdo com um singular culto cristdo e em um dia puramente
cristdo, ndo era celebrada, segundo o Novo Testamento, num dia semanal especifico, nem se
entendia o ritual como sendo comemorativo da Ressurreiedderia ser argumentado que a
morte e ressurreicdo de Cristo ndo podem ser corretamente separadas pois constituem dois ato:
do mesmo drama. Todavia, é digno de nota que Paulo, que alega transmitir aquilo que “recebeu
do Senhor” (I Cor. 11:23), declara explicitamente que pelo comer do péo e beber do calice, os
cristdos proclamam a morte do Senhor até que venha. (I Cor. 1 N26)é, entéo, a ressurreicéo
de Cristo, mas sim o Seu sacrificiparousiaque a ceia do Senhor foi explicitamente destinada
a comemora.

No mesmo capitulo, o apéstolo se esforca por instruir os corintios com respeito a maneira
de celebrar a Ceia do Senhor, porém, sobre a questdo da ocasido para a reunido, nada menos qt
guatro vezes ele repete no mesmo capitulo: “Quando vos reunirdes” (I Cor. 11:18, 20, 33, 34),
sugerindo assim, época e dias indeterminados. Se a ceia do Senhor foi deveras celebrada na noit
do domingo, Paulo dificilmente teria deixado de menciona-lo pelo menos uma vez, pois quatro
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vezes ele se refere ao congregar-se para suaagiebrAlém disso, se o domingo fosse ja
considerado o “dia do Senhor”, ao mencionar a dadé do tempo em que se reuniam, Paulo
poderia ter enfatizado seu apelo para uma atitiade maverente durante a participacéo na ceia do
Senhor. Porém, muito embora Paulo estivesse fainddo com o adjetivo “do Senhor” (pois o
utiliza no verso 20 para designar a natureza da,celle ndo o aplica ao domingo. De fato, na
mesma epistola, huma passagem que discutiremostandes® ele se refere a esse dia pela
designacéo judaica de “primeiro dia da semana’d(l €6:2).

O significado da ceia do Senhor deriva da ultime ecpie Cristo celebrou com Seus
discipulos. Conquanto os evangelhos sindticosadifide Jodo ao designar o tempo de sua
celebracat todos concordam que Cristo comeu a Pascoa consagulos, segundo o costume
vigente. Naquela ocasifo, contudo, Cristo deutaalrum novo significado e forma. E digno de
nota que o motivo dominante enfatizado por Crigtcadte a instituicdo do mesmo, ndo é Sua
ressurreicdo, mas sim Sua morte expiatoria. Eleuarao pdo e ao vinho o valor simbdlico de
Seu corpo e sangue “derramado por muitos para @etdd pecados” (Mat. 26:28; cf. Mar.
13:24; Luc. 22:15, 17, 19). Que Cristo pretendia m#o somente um novo significado, mas
também uma repeticdo semanal da festividade, nd® ger deduzido nos Evangelhos, uma vez
gue ndo ha tais alusdes. O Unico indicio do tempo Jpsus oferece a Seus discipulos € “até
aguele dia em que de novo o beberei convosco no de meu Pai” (Mat. 26:29; cf. Mar. 14:25;
Luc. 22:18).

Na literatura pos-Novo Testamento imediata, a Resigéio igualmente deixa de ser citada
como a razao primordial para a celebracéo da @efgedhor, ou para a observancia do domingo.
O Didache considerado a mais antiga fonte de legislacaesidtica (datado como sendo do
periodo 70-150 A.D? dedica trés breves capitulos (9, 10 e 14) & medei celebrar a Ceia do
Senhor. Na oracao de gracas a ser feita pelo @&ldo, faz-se mencéo da vida, conhecimento,
unidade da Igreja, fé, imortalidade, criacdo e afitn (cap. 9, 10), porém, ndo ha alusédo a
ressurreicdo de Cristo. NEpistola aos Corintigsde Clemente, conhecida como o0 mais antigo
documento cristdo que chegou até nés além do Nestamento (datado de cerca de 95 AD.)
guatro capitulos tratam do tema da Ressurreicd@ {240 escritor, procurando reassegurar aos
cristdos de Corinto que “ha de haver uma resséoeita qual ele fez o Senhor Jesus Cristo as
primicias (24:1)" emprega trés diferentes e efisasémbolos: o ciclo dia-noite, o ciclo
reprodutivo da semerffee a lenda do fénix, de cujo cadaver supostament® &ssaro
ressurgi@®. A omissdo da Ceia do Senhor e do culto do domiogianais notaveis simbolos de
todos—€é certamente surpreendente, se deveras, sastentam alguns, a Eucaristia ja fosse
celebrada no domingo e houvesse adquirido o valgremorativo da Ressurreicdo. Que meio
mais eficiente para o bispo de Roma reasseguranriat&os corintios sua futura ressurrei¢cao que
o de lembrar-lhes de que a Ceia do Senhor, dapguatipavam cada domingo, era a certeza
mais plausivel de sua propria ressurrei¢éo! Clemext contrario, ndo somente omite o rito que
mais tarde tornou-se comemorativo da Ressurrei¢@® até fala dos “sacrificios e servicos”
oferecidos “em tempos designados” no Templo desd®m como “coisas que o Mestre
mandou-nos executar” (40:2-#)Ao manifestar tdo profundo respeito pelos servigligiosos
judaicos e sua ligacdo a eles, Clemente dificilegr@rmitiria um rompimento radical com as
instituicdes judaicas como o sdbado, e a adoc@mndeovo dia de adoragdo com novos motivos
teoldgicos bem definidos. Por outro lado, algumé&sadas mais tarde, encontramos em Inacio,
Barnabé e Justino ndo somente uma atitude opaste@a as instituicdes judaicas, mas também
as primeiras e timidas referéncias a Ressurreigiesentadas como razfes adicionais ou
secundarias para o culto do domirgo.

O papel secundario da Ressurreicdo em fontes nmigas € reconhecido até por
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estudiosos que defendem sua influéncia sobre amordp domingo. C. S. Mosna observa, por
exemplo, que congquanto no quarto século os Palgrdm estabelecessem “um explicito elo”
entre a Ressurreicdo e a observancia do domings, pnimeiros trés séculos a memoria da
Ressurreicdo quase ndo era mencion&ta”.

A PASCOA HEBRAICA

A observancia da pascoa hebraica na Igreja prianfoynece indicagcfes adicionais de que
inicialmente o evento da Ressurreicdo ndo estapicgamente associado com a festa, que
aparentemente ndo era celebrada no domingo. A op#em se observar a pascoa hebraica
encontra-se no Novo Testamento apenas uma vez €wor.15:7, 8: “Lancai fora o velho
fermento, para que sejais nova massa, como sofatdesem fermento. Pois também Cristo,
nosso Cordeiro pascal, foi imolado. Por isso cel@los a festa, ndo com o velho fermento, nem
com o fermento da maldade e da malicia; e, sim,@asmos da sinceridade e da verddde”.

Note que neste texto a celebracdo da Pascoa &itapknte motivada pelo fato de que
Cristo, o verdadeiro Cordeiro pascal, “foi imoladtldo h& qualquer referéncia a Ressurreicao.
Além do mais, a passagem fornece apoio limitada pana observancia literal da festividade,
porque Paulo aqui, como W. D. Davies observa, ‘@std pensando em um dia de Pascoa cristdo
especifico, mas na dispensacdo cristd como umavidesie”’® Isto ndo implica,
necessariamente, que 0s cristdos naquela épocavadssam a Pascoa somente existencial mas
nao literalmente. O fato de que o préprio Pauls@es o dia dos Pdes asmos em Filipos (Atos
20:6) e que se apressava para estar em Jerusafgzesseel no dia do Pentecostes (Atos 20:16;
cf. I Cor. 16:8) sugere que o Apostolo ainda rdapai 0 calendario normativo litirgico do
Templo e que regulava sua vida por ele. Aléem dessbemos que fontes quartodecimanas
(isto é, dos que observam a Pascoa em 14 de Ngénd® o cOmputo judaico), que
aparentemente representam uma continuidade dioetastume da Igreja primitiva, que a festa
pascal era, de fato, observada pelos cristdosc@8abracdo, contudo, ndo ocorria no domingo,
como poderiamos esperar se se pretendesse comemaatadeiro dia em que a Ressurrei¢cao
ocorreu, mas sim, como bem declarou J. Jeremiagngsma época da Pascoa judaica, isto €, na
noite de 15 de Nis&, considerando a data, e nia 6°d

Em uma passagem que examinaremos posteriormerifénigp(cerca de 315-403 A.D.)
sugere que até 135 A.D. os cristdos de todos @sdagbservavam a Pascoa na data judaica, a
saber, em 15 de Nis&, independentemente do diamdanst® Se nosso informante esté correto,
isto significa que antes daquela época nao er&daemtnecessidade de se instituir um memorial
dominical (quer anual ou semanal) para honrar alRescao.

Esta conclusdo € apoiada indiretamente também gdelesmais antigos documentos que
mencionam a celebracdo da Pascoa, uma vez que amiatizam a comemoracao da morte de
Cristo em vez de Sua ressurreicao. A versao etiapgpocrifaEpistolas aos Apostoldslatada
de cerca de 150 A.D.) diz: “celebrareis, portaatanemoria de minha morte, isto €, a Pascoa”
(cap. 15). Na verséo coptica a passagem € basitamenesma: “e lembrareis minha morte. Se
agora a Pascoa ocorrer”. (cap. 15).

O segundo documento, Serméo Sobre a Pascemr Melito?? Bispo de Sardes (morreu
por volta de 190 A.D.), fornece a mais extensarpnétacao teoldgica do significado da
celebracdo da Pascoa para os primeiros cristaBgsp0, de um modo altamente retérico, explica
em seu sermdo como a velha Pascoa hebraica encosgro cumprimento em Cristo. E
significativo que o cenério biblico ainda é a hist@o Exodo (12:11-30) a qual o autor re-
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encena como na pascoa hebrddeggadah O tema a que recorre € o “sofrimento de Senhor” (
58) que o autor acha “predito com bastante antec&d&(v. 58) ndo somente pelo sacrificio do
cordeiro (versos 3, 4, 6, 8, 15, 16, 32, 33, 44s também em muitos outros tipos do Velho
Testamento.

Esta € a pascoa de nossa salvacao.

Este € aquele que pacientemente suportou muitsascem muitos povos.

Este € aquele que foi morto em Abel

e amarrado como um sacrificio em Isaque,

e exilado em Jaco,

e vendido em José,

e exposto em Moisés,

e sacrificado no cordeiro,

e perseguido em Davi

e desonrado nos profetas (v. 69).

Este € o Cordeiro que foi morto.

Este € o Cordeiro que esteve silente.

Este € aquele que nasceu de Maria, o belo cordeirin

Este € o que foi tirado do rebanho

e foi levado ao sacrificio,

e foi morto ao entardecer,

e foi sepultado a noite;

aguele que néo foi quebrado enquanto esteve nanmade

gue nao viu corrupgao enquanto esteve no sepulcro,

gue ressurgiu dos mortos,

e que reergueu a humanidade da sepultura embaiXa)(v

Embora Melito em seu serméo faca algumas ligegBséncias a Ressurreicao, fica claro,
pelo contexto, que elas funcionam como o epilogdrdma da paixdo da Pascoa. A énfase est4,
sem duvida, no soffimento e morte de Jesus, qustitéro tema do serméo e da celebraGao.
Isto € demonstrado também pela propria definicd®adeoa que o Bispo fornece:

“Que é a Pascoa?

Sem duvida seu nome deriva

daquele evento “celebrar a Pasdoa pascheipderiva de sofrert¢u pascheih

Portanto, aprenda quem é o sofredor e quem é duesjisatamente com o sofredory".

A ressurreicao, contudo, surgiu no tempo como aoaominante para a celebracdo do
domingo de Pascoa anual, mas também do domingmaéma

As duas festividades, na verdade, como veremosenmshente, chegaram a ser
consideradas uma Unica festividade basica comeghoram épocas diferentes, 0 mesmo evento
da Ressurreic&0.

Assim, parece que, embora a Ressurreicao sejeefiegriente mencionada, tanto no Novo
Testamento como na primitiva literatura patristindp ocorre nenhuma sugestdo de que os
primeiros cristdos comemorassem 0 evento com uni@@@a dominical, semanal ou anual. O
préprio fato de que a pascoa, que mais tarde tesaca comemoracdo anual da Ressurreicdo
celebrada no Domingo de Pascoa, inicialmente comamoprimordialmente a paixdo de
Cristc®®, e era observada na data fixa de 15 de Nisd, ear I[de no domindd, torna
insustentavel reivindicar que a ressurreicdo dst€determinou a origem do culto dominical
durante o tempo em que viveram 0s apostolos.
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AS APARICOES DO CRISTO RESSURRETO

Outra explicacao similar e, contudo, diferente pamrigem da observancia do domingo
tem sido popularizada por W. Rordorf em sua recergrografia sobre a origem e a primitiva
histéria do domingo, como traduzida e publicadavanas linguas. O autor, com uma brilhante,
porém tortuosa argumentacao, inter-relaciona andltCeia de Cristo, os alimentos que o Senhor
ressurreto consumiu juntamente com Seus discipwdoBomingo de Pascoa, o partir de péo
praticado na mais antiga comunidade, e a ceia dabdBalescrita em | Cor. 11:17-3%Ele
conclui que tudo isto tem suas “raizes na ceia&xdd, quando o Senhor ressuscitado esteve
presente em forma visivel com Seus discipulos, demos determinar um ponto definido no
tempo para a ceia da Pascoa: aconteceu na noitendiego!?® Além do mais, o fato de que
Cristo apareceu e comeu juntamente com os dissigoBn somente na noite do Domingo de
Pascoa, mas também no domingo seguinte (Jodo 20:28yez mesmo em outros domingos
depois daquele (Atos 10:413é interpretado como o estabelecimento de um mawejolar
para uma celebracéo eucaristica regular todo dand@ngite. Portanto, o0 domingo supostamente
receberia seu nome “dia do Senhor” bem como séa eutaristico, da “ceia do Senhor” que na
noite da Pascoa passou por “uma segunda instituggdEndo o Senhor ressurreto celebrou o
ritual novamente com Seus discipuibs.

E possivel que as refeicdes consumidas pelo Omstsuscitado, juntamente com Seus
discipulos, nas ocasifes de Suas varias aparigdesy Otto Betz expde, tornaram-se “as bases
de um novo culto revolucionario entre os mais astigristdos"% Os relatos evangélicos do
evento desabonam tal hipétese. Os discipulos, pem@o, se haviam reunido na noite do
domingo de pascoa “com portas fechadas” (Jodo PGaifla confusos, e ndo crendo na
ressurreicdo (Luc. 24:11), ndo para celebrar ad®i8enhor, mas “por medo dos judeus” (Jodo
20:19). Jodo, embora escrevesse no final do prnséiculo® quando, supostamente os cristdos
estavam celebrando a Ceia do Senhor no domingofagdeferéncia a quaisquer refeicées que
Cristo tenha tomado com Seus discipulos na noitePé@scoa. A omissdo deste detalhe
dificilmente pode ser justificada se a ceia da ®@a$asse considerada o ponto de partida crucial
da guarda do domingo. E ainda mais, o fato de qée dealmente menciona uma refeicdo que
Cristo tomou com Seus discipulos em uma manhd delianda semana na praia do lago da
Galiléia (Jodo 21:13), fortemente sugere que nenbignificado particular era atribuido a
refeicdo de Cristo na noite de domingo de Padtoa.

E dificil acreditar que os discipulos vissem a ckianoite da P4scoa como “uma segunda
instituicdo da Ceia do Senhor”, quando Lucas, calgue relata a ceia, “ndo faz mencéo”, como
C. S. Mosna observa, “de urflactio panig, isto &, de um partir do p&8.Os discipulos, de fato,
“deram-Lhe (isto &, a Cristo) um pedaco de peisads, e ele o tomou e comeu perante eles”
(Luc. 24:42-43). Nao hd mencéo de péo ou de vinlm de um ritual de béngéos. Os discipulos
nao receberam os elementos eucaristicos de Gria;deram-Lhe um pedaco de peixe assado”
(v. 42). Somente Cristo comeu. Por qué? A respestta explicitamente fornecida no contexto
(versos 36-41) onde Cristo pede nao pelo pdo eymhas por “alguma coisa para comer” (v. 41)
a fim de certificar aos discipulos da realidadiedisle seu corpo ressuscitafo.

A mencao da aparicdo de Cristo “oito dias depalea¢ 20:26), supostamente no domingo
seguinte ao da Sua ressurreitadificiimente pode sugerir um costume regular dseobancia
do domingo, pois o proprio Jodo explica a razdauséncia de Tomé na ocasido da aparicdo
anterior (v. 24). Semelhantemente, nesta ocasi@o, 340 menciona ceia com algum culto, mas
simplesmente a demonstragdo tangivel de Cristo raéTala realidade de Sua ressurreicdo
corporea (versos 26-29). O fato de que “oito diapoik” os discipulos estivessem reunidos
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novamente nao € surpreendente, pois é-nos ditargas do Pentecostes, eles estavam juntos no
cenaculo e ai reuniam-se diariamente para edificagdua (Atos 1:13, 14; 2:1).

As aparicOes de Cristo ndo seguem um sistema ¢eef2rSenhor apareceu a individuos e
a grupos nao somente no domingo, mas em ocasi@@ses e circunstancias diferentes. De fato,
Ele apareceu a pessoas sozinhas como a Cefasce(T@gr. 15:5, 7), aos doze (versos 5, 7) e a
um grupo de quinhentas pessoas (v. 6). Os encontogeram, por exemplo, enquanto se
reuniam a portas fechadas por medo dos judeus RIb&6, 26) enquanto viajavam na estrada
para Emaus (Luc. 24:13-35) ou enquanto pescavalagooda Galiléia (Jodo 21:1-14). Nenhum
sistema coerente pode-se deduzir das aparicbegiste @ara justificar a instituicdo de uma
regular celebracdo eucaristica no domingo. De faim somente dois discipulos em Emaus,
Cristo “tomou o0 péo e o abencoou; e partiu-o e a@les” (Luc. 24:30). Este ultimo exemplo
pode parecer uma celebracdo da Ceia do SenhompPoaérealidade, era uma refeicdo comum
para a qual Jesus foi convidado. Cristo aceitoaspitalidade dos dois discipulos e assentou-se
“a mesa com eles” (Luc. 24:30). Segundo o costumesmtdo, 0 Senhor “pegou 0 péo e o
abencoou, partiu-o e deu a eles” (v 30). Este atomo € explicado por J. Behm, era
“simplesmente uma parte costumeira e necessarirefmracdo para comer-se em gruijo”.
Vinho algum foi servido ou abencoado, pois a cea dbruptamente interrompida pelo
reconhecimento do Senhor “no partir do pao”. (v.c3531).

Ver em qualquer ceia que Cristo haja participadm o3 discipulos apds a ressurreicao
uma “segunda instituicdo” da Ceia do Senhor, camili também com o penhor que fez Jesus na
Ultima Ceia: “Digo-lhes que n&o beberei novamemtdrdto da vinha até aquele dia em que o
farei de novo convosco no reino de meu Pai” (M&t22; cf. Marcos 14:25, Luc. 22:18). Como
todos os evangelhos singticos unanimemente relatgpromessa de Cristo de ndo participar
novamente dos elementos sagrados com os discipgisi® mundo presente, eles ndo poderiam
ter visto qualquer ceia posterior, tomada com Grisdmo uma reencenacdo da Ultima Ceia, sem
considerar seu Mestre culpado de incoeréncia otiazthgao.

Por ultimo, devemos notar que, segundo Mateus @2& Marcos (16:7), as aparicbes de
Cristo ocorreram ndo em Jerusalém (como mencionacad e Jodo), mas na Galiléia. Isto
sugere que, como S. V. McCasland corretamente \ays& visdo bem pode ter sido dez dias
mais tardeapos a festa dos pées asmos, como indicado agredntos finais do Evangelho de
Pedro. Se a visdo, porém, nessa data foi no domaggtamente ndo seria possivel explicar a
observancia desse dia com base em algo t&o ocsidna

Conquanto possa ser dificil explicar as discre@@ndas narrativas nos Evangelhos, o fato
de Mateus e Marcos nao fazerem nenhuma referémpialquer ceia ou encontro de Cristo com
Seus discipulos no domingo de Pascoa, implica goeuma importancia particular foi atribuida
a ceia que Cristo partilhou com Seus discipulosaii® do domingo de Sua ressurreicao.

Quanto as aparicdes de Cristo, portanto, enquantarm lado reanimassem grandemente
os desencorajados discipulos com a certeza danmgigdo de Cristo, dificilmente poderiam ter
sugerido, por outro, uma comemoracao semanal tiepetia Ressurreicdo. Elas ocorreram em
diferentes ocasifes, lugares e circunstanciass ecasioes em que Cristo comeu, Ele participou
de alimento comum (como peixe), ndo para institair culto dominical eucaristico, mas para
demonstrar a realidade de Sua ressurreicdo corpérea
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S. V. McCasland, “The Origin of the Lord’'s DalBL 49 (1930): 69; P. Cotorkrom Sabbath to
Sunday 1933, p. 79, afirma: “Nada h4, na idéia da Res&#io que necessariamente produzisse a
observancia do domingo como dia de adoracdo”; C.D&gmore, “Lord’s Day and Easter”,
Neotestamentica et Patristica in honorem sexagenari Cullmann 1962, p. 273, suscita a questéo:
“Estamos corretos ao assumir que o domingo eravdx® pelos cristdos em todos os lugares, desde
a época apostoélica, como a principal ocasido paveagdo publica, ou que foi um dia em que a
Eucaristia era celebrada semanalmente desde @7hiSua resposta é que a comemoragdo da
Ressurreicao era, inicialmente, um evento anudlbesemanal. Ele sustenta que “ndo é sendo até 150
A.D., que encontramos alguma referéncia claraguiveca a uma reunido regular dos cristaos para o
culto, incluindo a Eucaristia, no ‘dia do sol™” &lin, | Apology67)” (Ibid., p. 280).

Cf. Joseph A. Jungmaniihe Early Liturgy 1959, p. 21; W. RordorfSunday p. 221: “Temos,
portanto, toda a raz&o para supor que existia uamex&o interior entrexuplOKn NUEPA €
Xuplakowv osiTvov. . . Parece provavel que todo o dia em que eswa“@o Senhor” ocorreu
recebeu o0 nome de “dia do Senhor”. Se este étdeda@aso, (e esta concluséo é quase indiscutivel)
podemos deduzir que a Ceia do Senhor paulina feb@a no_ domingmois este, de outro modo
nao receberia o titulo de “dia do Senhor”. Rorgodcura reduzir até a referéncia ao partir do pao
diario de Atos 2:46, a uma celebracdo de noite airtgo (bid., pp. 225-228). Ele baseia sua
posicdo em trés argumentos basicos: 1) No texiental, o “diario” de Atos 2:46 esta transposto
para o verso 41, permitindo assim, uma difererttgpnetacdo; 2) o reunir-se para o partir do pao er
“um termo técnico para o ajuntamento de cristd@a paa ceia de culto”; 3) Teria sido impossivel
para a comunidade reunir-se “com toda a sua ingdlwanumérica em cada noite para o partir do
pao,” portanto “0 comunitario partir do pdo nao roieodiariamente . . . era celebrado na noite de
domingo {bid. pp. 227, 228). C. S. Mosn&toria della Domenicap. 52, corretamente rejeita a
interpretacdo de Rordorf, afirmando que “ndo h&@léndia em Atos 2:42-46 e | Cor. 11:20, para
indicar que nas primitivas comunidades cristasxjatisse o costume de uma exclusiva celebracéo
semanal da Eucaristia . . . e mais ainda que as@nea noite de domingo”. O. Betz, em sua revisao
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do livro de Rordorf (JBL, 1964): 81-83, ataca ingateelmente a énfase que da o autor a Eucaristia da
noite de domingo. R. B. Rachaifhe Acts of the Apostle$957, p. 38, enfatiza que Atos 2:42-45
representa uma ceia comunitaria e ndo uma Santa LeDaniélouNouvelle Histoire de I'Eglise
1963, 1, p.42: “N&o é certo que as reunides crisg@ispre ocorriam a noite. E muito provavel que
ocorressem em diferentes horarios”.

8. A referéncia ao sacrificio de Cristo é claraliém no relato dos Evangelhos sinéticos da Ultimia:C

9.

10.
11.

12.

Mat. 26:28; Mar. 14:22-25; Luc. 22:17-20.

E. B. Allo,Premiére épitre aux Corinthien$934, p. 296, corretamente observa com respéiteia

do Senhor de | Cor. 11:20: “A idéia da Paixdo fmtisoda a cerimdnia eucaristica de Corinto.E,. .

na realidade, um “ato” que lembra a morte de Cestdo simplesmente a unido do fiel no espirito e
adoracéo do Cristo ressurreto”.

Ver adiante, no cap. IV.

De acordo com os evangelhos sinéticos, a UlBea foi celebrada na noite em que os judeus
comiam a Pascoa (Mar. 14:12; Mat. 26:17; Luc. 22enguanto, segundo o quarto evangelho, os
judeus celebraram a festa no dia seguinte, na qoéese seguiu a crucifixdo (Jodo 18:28; 19;14-31).
J. JeremiasDie Abendmahlsworte Jes@i949, p. 34, defende persuasivamente a posicauee
Ultima Ceia foi celebrada na época da Pascoa jadMais tarde sugeriu-se que na época de Cristo
havia duas tradi¢cdes da Pascoa: a) os circulosdséais (normativos) tinham-na em 14 de Nis&, uma
data oriunda do bem conhecido, porém variavel dalém lunar, e b) os sectarios QUmran
guardavam-na regularmente na quarta-feira seguradigo calendario solar de 364 dias defendidos
no livro dos jubileus. Alguns eruditos argumentane agestes sistemas de calendarios divergentes
explicam a diferen¢a no estabelecimento da dat@adaoa entre os evangelhos sinéticos e o quarto
evangelho; ver B. Lohsd)as Passafest der Quarto deciman&®53; J. VanGoudoeveBiblical
Calendars pp. 165, 174, 175; W. Rordorf, “Zum Ursprung d@sterfestes am Sonntag?”
Theologische Zeitschrift8 (1962):167-189; E. Hilgert, “The Jubilees Cdnand the Origin of
Sunday observance”, (AUSS 1 (1963): 44-51; A. Jauba date de la Céenel957. Conquanto a
existéncia destes dois sistemas de calendariogdintrs seja um fato bem determinado, o0 emprego do
calendario sectariano solar por cristdos primitige longe de ser correto. Ha indicacdes de que a
Igreja de Jerusalém no primeiro século A.D. sedeiperto o calendario normativo do Templo. Além
do mais nenhuma explicacdo adequada foi ainda dilmede como o calendario de Jubileus se
mantinha equiparado aquele oficial observado pelmplo. Sabemos que o judaismo oficial
intercalava um més sempre que fosse necessariemmacalendario sincronizado com as estacdes do
ano, pois as festividades olivais eram todas ligataano agricola. Porém, como foi o calendario de
Jubileus (que era um dia e um quarto mais curtejdalado para manter-se em fase com as estacdes?
Ninguém sabe realmente. A teoria de que 35 oua®atiam intercalados a cada 28 ou 49 anos (cf. R.
T. Beckwith, “The Modern Attempt to Reconcile ther@ram Calendar with the True Solar Year”,
Revue de Qumram 27 (Dez. 1970): 370-387) é dificil de se acejpais isto colocaria o calendario
varias semanas fora das estagfes do ano. O ress#ad que a Pascoa QUmran ndo caia dentro da
mesma semana que a Pascoa judaica oficial. Conumiliaoristo ao fato de que as festividades
observadas por Cristo e os apoéstolos aparentencenteidiam, por um dia, com o calendario
normativo do Templo? Além disso, por que deveriansmoticos usar o calendario sectario de
Q0mran? Lucas e Marcos, segundo a tradicdo, n@evesiam para leitores gentios? Mateus néo foi,
anteriormente, um coletor de impostos romano? Quées teriam para empregar um obscuro
calendario sectario? Cf. argumentos coerentesaqieefos por William Sanford Lasdhe Dead Sea
Scrolls and The New Testamel®72, pp. 203-205.

E. Goodsped,he Apostolic Fathersl950, p. 286, propde que os fragmentos latinmesentam uma
traducdo do texto original composto por volta d&® HOD., e o texto publicado por Bryennius
representa uma expansao produzida por volta deAlBO com a ajuda de um texto resumido
procedente de Barnabé. J. Quasteafrology 1950, 1, pp. 36-37, sustenta que o manual foi
produzido entre 100 e 150 A. D., porque a natuceraplexa das ordenancas descritas (tais como o
batismo por imerséo), exigiram algum tempo paraesiabilizacdo. Kirsopp Lakdhe Apostolic
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13.
14.

15.
16.

17.

18.
19.
20.
21.

22.

23.

Fathers LCL, 1952, 1, p. 307, igualmente sugere que sitenoriginal é provavelmente de inicio do
segundo século”. Jean Paul Audet,Didache, Instructions des Apbtrd958, p. 219, é da opinido de
gue oDidacheé contemporaneo dos Sindéticos, e portanto, devdasado como estando entre 0s anos
50 e 70 A.D.

E. J. Goodsped (nota 12).

No capitulo 41 Clemente reitera a necessidadegpeitar “as normas designadas por seu mistéri
ao referir-se novamente aos servicos do Templo:o“Mé&n toda a parte, meus irmaos, sdo 0s
sacrificios diarios oferecidos ou as ofertas vdtdas, ou as ofertas pelo pecado e as ofertas pelas
transgressbes, mas somente em Jerusalém; e mesascodrtas ndo sao feitas em todos os lugares,
mas, ante o santuario, no altar”. (v. 2; Kirsopge,aota 121. A referéncia aos servigos sacrifiGais
Templo reflete, ndo somente a alta estima que rinleatre alguns cristdos, mas também a
continuidade do sacrificio, embora de forma reduziepois de 70 A.D.; cf. KW. Clark, “Worship in
the Jerusalem Temple after A.D. 70”; NTS 6 (1958&)9269-280; J. R. BrownThe Temple and
Sacrifice in Rabbinic Judaism963.

Ver cap. VII, onde os testemunhos desses &iégR Igreja sdo examinados.

C. S. Mosn&Storia della Domenicap. 357; W. RordorfSabbat(textos) p. xvi, apesar de seu esforco
para defender uma tese oposta, também admite: pademicar com razdes que a justificativa do
domingo com base na ressurreicdo de Jesus, n&canao até o segundo século e, mesmo assim,
muito timidamente”.

Grifo nosso; a expressao “cordeiro pascalreefe ao Calvario, onde Cristo morreu na hora eogue
cordeiros eram mortos no templo (Jodo 18:2; 19¢¥1)C. Spicg,@ E itre aux Corinthitens1969, p.

20; E. Hoskyns—F. DaveyThe Fourth Gospel1947, p. 531. J. Jeremias, TDNT V, p. 900,
argumenta convincentemente que o modo casual cenPgulo se refere a Cristo como “cordeiro
pascal”, implica que tal “comparacao ja fosse famia igreja de Corinto”. A identificacdo da morte
de Cristo com o sacrificio da Pascoa possivelmesitecede ao proprio Jesus, pois na Ultima Ceia
Ele Se compara ao cordeiro pascal. Admite-se caamplnte que o sacrificio de Cristo era a esséncia
da rica tipologia da Pascoa na Igreja primitiva. £fBonsirven, “Hoc est corpus meurBiblica 29
(1948): 205-219; A. Walther]esus, das Passalamm des Neuen Burf#s0, pp. 38-91; A. J. B.
Higgins, The Lord’s Supper in the NT952, p. 49.

W. D. DaviesChristian Origins and Judaisym. d., p. 75.

J. Jeremias (nota 17)

EpiphaniusAdversus haeresé&9, 10, PG 42, 355-356; o texto é citado e exadaiqmsteriormente.

As duas versdes sdo dadas em colunas parelgs Hennecké\ew Testament Apocrypht963, 1,

p. 199. A data da composicao é discutida postedanten Note a mesma énfase sobre a morte tal como
se encontraem | Cor. 5:7 e 11:26.

A obra foi primeiramente publicada em grego aomma traducéo inglesa, por Campbell Bonner,
Melito of Sardes, the Homily on the Passion, wdm8& Fragments of Ezekiel, Studies and Documents
12, 1940. As citacBes presentes sdo tiradas ddd@eralowthorne, “A New English Translation of
Melito’s Paschal Homily,” emCurrent Issues in Biblical and Patristic Interprétan, ed., G. F.
Howthorne, 1975, pp. 147-175.

E. Lohse (nota 11), destaca que na Pascoad@aaitnana tanto a morte como a Ressurrei¢do eram
celebradas, uma vez que Melito faz referénciasinadg vezes, a Ressurreicdo. W. Rordorf (nota 11),
pp. 167-168, também sustenta que a comemoracdoedsuReicdo estava implicita na Pascoa
Quartodecimana. Tal conclusdo nao é garantidaHmialia Pascalde Melito, pois o Bispo apresenta

a ressurreicdo de Cristo principalmente nas hanassfde seu serméo (versos 100 a 105), ndo para
explicar a razao da celebragéo da Pascoa, mas woomno epilogo l6gico do drama da paixdo. Que
a Pascoa era vista como a comemoracao do sacefgifrimento de Cristo esta claramente indicado
na homilia de Melito pelos seguinte: 1) a detalhaderelacdo estabelecida entre o sacrificio do
cordeiro pascal e Cristo (versos 1-8); 2) a rejivado procedimento do Velho Testamento na
selecdo, sacrificio e consumo do cordeiro (verdes6); 3) a descricdo do que aconteceu aos egipcios
gue foram achados sem o sangue do cordeiro (v&rs@9); 4) a explicacdo de que a seguranca de
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24.

25.
26.

27.
28.

29.

Israel era devida ao “sacrificio do cordeiro, tghm Senhor” (versos 30-33); 5) a explicita e repetid
identificac@o de Cristo como o Antitipo cumprindtipp (versos 34-45); 6) a categérica definicao de
que a Pascoa deriva de “sofrer” (verso 46); 7)radipdes do Velho Testamento de Cristo como o
cordeiro sofredor (versos 57-65); 8) a descricdgalado de Cristo como um cordeiro sacrificado
(versos 66-71); 9) o vitupério de Israel pelo asisis do Senhor (versos 72-99). Praticamente todo o
sermao interpreta a Pascoa judaica a luz do saftarde Cristo. Concordariamos, portanto, como J.
Jeremias, que na lIgreja primitiva a Ressurreicdo e&@ um festival anual, e que entre os
Quartodecimanos da Pascoa “estava geralmente omdalsi & memoéria da paixao” (nota 17).
Tertuliano apdia esta conclusédo quando diz: “A @agwropicia um dia mais do que apenas solene
para o batismo, quando, e além disso, a paixdoedbdd na qual somos batizados, se completou”
(“On Baptism”, L9 ANF 111, p. 678; cf. Justin Martialogue72).

Irineu fornece uma definicdo similar: “Do dia slia paixdo, também, ele (Moisés) ndo era igrerant
mas previu-o, de modo figurativo, pelo nome dad®aacoa; e naquele mesmo festival, o qual foi
proclamado durante tanto tempo anteriormente paséddpsofreu o0 nosso Senhor, cumprindo assim a
pascoa” (“Against Heresies” 4, 10, 1, ANF 1 p. 473A explicacdo de que “pascoa” deriva
etimologicamente de “sofrer”, é infundada, pois hrebraico, o termo “pascoa” significa “passar
sobre—por cima”, isto &, “poupando” e era usada peaferir-se a toda uma gama de cerimbnias
relacionadas a Festa. N&o poderia, portanto, esfiaigio errdbnea representar um argumento
apologético engendrado para justificar a intergéetacristd da festa, a saber, a comemoracdo do
sofrimento de Cristo?

Ver adiante.

A espera dparousiaera também um importante significado da celebrdgdarimitiva Pascoa Crista,
como é indicado pelo jejum que foi quebrado na rAatthl5 de Nisa (cEpistle of the Apostle4b);

ver J. Jeremias (nota 17).

A questdo da origem do domingo de P4scoa sendtida mais adiante.

W. Rordorf,Sunday p. 221; P. K. Jewett,ord’s Day, pp. 64-67, adota e defende a posicédo de
Rordorf; também P. Massi,a Domenica p. 40. C. S. MosnaStoria della Domenicapp. 52-58,
excluem a possibilidade de que as apari¢cdes deéoGriuenciaram a origem do domingo, mas
argumentam que podem ter determinado o0 momentoeadt isto &, a hora da tarde.

W. RordorfSundayp. 233.

30.1bid., p. 234.

31.

32.

33.

34.

35.
36.

37.

Ibid., p. 233; Joseph A. Jungmann (nota 1), p. 21 gbertambém uma relacéo de causa entre o “Dia
do Senhor” e a “Ceia do Senhor”; cf. ainda Berrtdotte, “Les Dénominations du Dimanche dans la
tradition chrétienne”.e DimanchelLex Orandi 39, 1965, p. 13.

Otto Betz, “Review of W. Rordorf Der Sonntagin JBL 11964): 83. Betz rejeita tal hipétese, camo
faz C. S. Mosha, embora de modo mais amestorig della Domenicgop. 52-58).

O tempo de composicdo do Quarto Evangelho @cadb geralmente antes do final do primeiro
século, pois, segundo a tradicdo da Igreja primitdodo viveu no reinado de Trajano (Irenaeus,
Against heresie®, 25, 5; 3, 3, 4; Clemente de Alexandria, citado Busebius, HE 3, 25, 5); cf.
Alfred WikenhauserNew Testament Introductiph958, p. 319.

Pacifico Massil.a Domenicap. 40, especula que a apari¢do no lago de Tdexieelatada por Jodo
21:1-19) também ocorreu no primeiro dia da senmgmds ocorreu depois de um dia de repouso (Jodo
21:1-3)". Admitindo tal hipétese, o que nao é tomhte improvavel, significaria, contudo, que Pedro
e varios discipulos foram pescar no sabado a r{oiée que passaram a noite pescando—Joéo 21:3)
ap6s haverem observado o sabado, pescar no dordifigimente pode ser considerado uma
observancia intencional desse dia.

C. S. Mosné&Storia della Domenicgp. 52.

Atos 10:41 é outro exemplo significativo, orml&omer e beber de Cristo com seus discipulo é
apresentado como a prova crucial de que Cristeréiam fantasma.

A expressao usada nesta passagem, “depoitdiias”, ndo precisa significar segunda-feiras goa
costume contar os dias de modo inclusivo como ewstas no capitulo 9, em correlagcdo com a
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designacao oitavo dia; cf. R. J. Floo8ygjentific Basis of Sabbath and SundE§06, pp. 125-126.

38. J. Behm,XAaww”’, TDNT Ill, p. 738.

39. S. V. McCasland (nota 6), p. 69.

40. A esquematizacdo de tempo do Evangelho de Bedrooloca o retorno dos discipulos com Pedro ao
lago de Tiberiades ap0s a festa dos pdes asnme (isito dias depois) sugere uma possivel solucao
dos dois relatos divergentes; cf. W. Rord8dndayp. 228.
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CAPITULO IV - TRES TEXTOS DO NOVO TESTAMENTO E A
ORIGEM DO DOMINGO

Trés passagens bem conhecidas do Novo Testameratmgete sdo citadas como
evidéncia para a observancia do domingo na erad@jgas | Cor. 16:1 e 2, Atos 20:7-11 e Apo.
1:10! E, portanto, imperativa uma anélise destas passagefim de estabelecermos se a
observancia do domingo é pressuposta ou mesmadager Novo Testamento.

| CORINTIOS 16:1-3

Na primavera de 55 ou 56 A.D., Paulo recomendouplamo singular aos crentes de
Corinto (semelhante as instru¢bes que havia dadgregms da Macedodnia e Galacia) para
assegurar uma contribuicdo substancial & campanbandevantamento geral de fundos a favor
dos pobres da igreja de Jerusafé®.plano é assim estabelecido: “No primeiro dissemana
cada um de vos ponha de parte o que puder ajentanforme a sua prosperidade; para que se
ndo facam as coletas quando eu chegar” (I Cor).16:2

Vérios eruditos véem neste texto uma referénciggeda menos, uma indicagdo implicita
de uma regular reunido dominical crista. A. Rolegrte A. Plummer, por exemplo, em seu
comentéario deste verso afirmam: “Esta é a nossaepa evidéncia com respeito a primitiva
consagracdo do primeiro dia da semana pela Igmgatélica” Justificam esta conclusdo ao
inter-relacionarem o p6r a parte os fundos no prondia com a interpretacdo por Cristo da
positiva funcdo do sabado: “se era certo fazermo be sdbado judaico” (Mat. 12:12; Marcos
3:4), muito mais entdo, no dia do Senhor, pois terdos de bénc¢aos incalculaveis que haviam
recebido™ Esta tentativa de se ler na separacdo de fundtisuter e individual dos corintios no
domingo uma indicacéo da transferéncia da teoldgisabado dos evangelhos para o domingo, €
deveras engenhosa, porém, como veremos, € graaitdico Massi prefere interpretar a oferta
dos corintios simplesmente como uma expressao sérdanfé do Domingo de Pascoa: “O
domingo é a pascoa semanal e dia de reunido. Bdderer uma melhor ocasido para se fazer tal
oferta ao Cristo ressurretg?”

Pierre Grelot associa esta separacao de dinheiransg¢, em casa, como recomendada por
Paulo, com “a colheita semanal judaica de p&o paabre durante a vigilia do sabaddEm
ambos os exemplos, Grelot observa, era questamparar o pobre da igreja-mae. Ha, contudo,
uma significativa diferenca entre os dois, umagez no judaismo, pelo menos segundo a escola
de Shammai, nenhuma coleta era feita no sabadoortsbuicdes para o pobre eram proibidas
pois conflitavam com a futura abundancia matenisd q dia simbolizavad.Alem disso, em
Corinto ndo é alimento, mas dinheiro que se colettas diferencas importam pouco para Grelot,
uma vez que ele argumenta que a coleta para ddoxi%ra ndo somente uma expressao de
liberalidade (Il Cor. 8:6 e 7), mas o servico deauwferta sagrada (Il Cor. 9:12)" e,
conseqiientemente, uma parte integral do servigmméngo®

C. S. Mosna chega a mesma conclusdo ao arrazoaasgira como Paulo designa a
“oferta” em Il Cor. 9:12 como “servi¢o”, a coletawe ter sido ligada ao culto divino do domingo
da assembléia cristd. Aléem do mais, ele especwdacqmo a designacdo “primeiro dia da
semana’ € “um semitismo, indica uma origem judamasumivelmente de Jerusalém, de tal
dia”.

Em todas estas explicacdes nota-se um esfor¢co cguamaninterpretar a “coleta” como
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estando relacionada ao culto divino de domingotess®, como Charles Hodge o expressa, que
“a Unica razdo que pode ser atribuida para exégoige a tarefa fosse feita no primeiro dia da
semana é que naquele dia os cristdos estavam meolstsl a se reunir, € 0 que cada um havia
separado de seus ganhos semanais poderia seeatiesasto é, colocado no tesouro comum da
igreja”°

Estas tentativas de extrapolar do plano de Pauklpeantamento de fundos a um modelo
regular para a observancia do domingo revelam toveroriginalidade, mas parecem repousar
mais em argumentos elaborados do que em informaedesque o texto forneca. Varios fatos
merecem consideracdo. Observe-se, antes de tuelmagia h4 no texto que sugira assembléias
publicas, visto que a separacao de fundos deviiszr'por si mesmo”. Esta frase implica como
declara A. P. Stanley, “que a coleta devia sea faitividual e privadamenté™.

Algumas obje¢Bes sdo que a diretriz “por si mesmcem sua propria casa” nao faz
sentido, pois isto exigiria uma coleta posteriordilgheiro e isto € o que precisamente Paulo
queria evitar (I Cor. 16:2f. A objecéo &, contudo, infundada, pois o verbo spisegue, isto &,
“acumulando ou entesourando” claramente indicaoqdi@heiro devia ser entesourado em cada
lar individual até que o apoéstolo viesse buscdNi.ocasido, aquilo que havia sido armazenado
poderia rapidamente ser arrumatio.

Igualmente insatisfatoria € a explicacdo de quebeito era separado em particular, pois
naquela época ndo havia tesouraria na igfefaprimeira instituicdo apostoélica foi a eleicdo de
diaconos helenisticos para administrar o contihumfde donativos que entravam e, por sua vez,
eram passados aos necessitados (Atos 6:1-6). Rendohece o oficio de diacono e apresenta
uma lista de qualidades que uma pessoa aspiraraliduacéo devia possuir (I Tim. 3:8-13)A
mesma comunidade de Corinto ele menciona “os avedie administradores” (I Cor. 12:28)
entre os oficios apontados por Deus, implicandomass existéncia, na igreja local, de pessoas
capazes de administrar valores. Além do mais, @ datque o apdstolo espera que 0s proprios
corintios selecionem e aprovem as pessoas queialaviavar o dinheiro a Jerusalém (I Cor.
16:3-4) indica que a Igreja era competente em gasdinanceiras.

Observa-se também que a separacdo de fundos &reefei privacidade, uma vez que
lugares de culto plblico ainda néo existiamal argumento é todavia desacreditado pelo fato de
gue Paulo espera que seu plano seja realizadoond@nte em particular, mas também em uma
base individual: “cada um, por si mesmo” (v. 2)éil disso, conquanto seja verdade que 0s
cristdos reuniam-se em casas particulares, Paolaca@sidera tais reunides como particulares
por causa da natureza do lugar. De fato, na mepistoka ele diz repetidamente: “Quando vos
reunis como Igreja” (I Cor. 11:18; cf. versos 28, 34), claramente diferenciando assim, entre
uma separacao de dinheiro feita em particular @prja casa, e as reuniées publicas que também
ocorriam em casas particulares.

Se a comunidade cristd estava tendo cultos no dmmiparece paradoxal que Paulo
recomendasse separar em casa a propria ofertgualeveriam os cristdos depositar sua oferta
em casa, no domingo, se em tal dia eles estavaeusmdo para o culto? Nao deveria o dinheiro
ser levado ao culto de domingo? A razao de Cristsitbe que o dinheiro devia ser guardado em
casa “para que alguém ndo se sentisse envergont@mdmferecer uma pequena oferta”
dificiimente se justificd” Isto implicaria dizer que os cristdos deviam evitambaraco de dar
pouco, ao darem somente quando pudessem mostraroferta substancial. lgualmente
deficiente é a sugestdo de James Moffat de quesiydsiente Paulo concordasse com a escola
de Shammai de que ‘esmolas algumas deviam ser agm@sefio culto”® Isto atribuiria a Paulo
uma rabinica estreiteza de mente que ndo se erqoadr seu espirito liberal. Além do mais,
como destaca William Barclay, “Paulo usa nada matwmgue nove diferentes palavras para
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descrever esta colet®.Algumas destas, tais como “companheirismo” (Il .C8%; 9:13),
“servico (Il Cor. 9:12) e “oferta” (Atos 24:17) sdermos explicitamente litdrgicos associados
com um servico religioso. Assim, o apoéstolo difr@nte poderia ver a doacdo ou o depdsito de
uma oferta durante o culto da igreja como um atalae?’ Pareceria entdo que a recomendacéo
de Paulo para fazerem uma coleta em particular @garlde uma coletiva arrecadacéo
congregacional no domingo sugere que em tal diGumrservico religioso publico e habitual
fosse dirigido.

Se Paulo considerasse o primeiro dia da semana oondia cristdo de culto,
presumivelmente teria designado tal dia como “oddie&Senhor”, pois era familiarizado com o
adjetivo “do Senhor” e de fato o utilizou na mespéstola (I Cor. 11:20) para designar o nome e
a natureza da Ceia do Senhor. Se o0 apostolo haufeits isto, entdo a reivindicacdo de que a
Ceia do Senhor deu tanto seu nome como seu culdiaado Senhor pareceria totalmente
plausivel. O fato, porém, de que Paulo empregadjeiivo “do Senhor” para descrever somente
a ceia eucaristica e ndo o domingo sugere querm tera conhecido e usado, mas néo aplicado
entdo ao primeiro dia da semana.

Com relacédo ao tempo da celebracdo da Ceia do Sgalfeemos notar que na mesma
epistola o apostolo repetidamente deixa a questigiarminada (I Cor. 11:18, 20, 33, 34; cf.
14:23, 26). Presumivelmente a Ceia do Senhor éehreela em diferentes dias e lares, segundo
arranjos particulares feitos cada semana pela ddexe Este plano pode ter sido estimulado
pelo fato de que as assembléias noturnas dososristdm tomadas erroneamente por reunides de
hetaeriae Estas eram reunibes de sociedades ilegais (ctid@snigos) que estavam proibidas
pela lei romana pois eram centros de intrigasipatit

Uma carta de Plinio, governador da Bitinia (datdeal12 A.D.) ao Imperador Trajano,
lanca luz sobre esta questddiela, o governador, que pede ao Imperador questouim no
procedimento a seguir ao processar os cristaagarel que cobriu sobre a “culpa” destes por
intermédio de longos interrogatodrios relacionadosraura. Ele declara que os cristdos, em “um
dia designadostato dig@ costumavam se reunir antes do romper do dia” panaservico
religioso. Mais tarde, no mesmo dia (aparentementaoite) reuniam-se novamente para
participarem de “alimento comum e inofensivo”. Enticrescenta: “de todas estas coisas eles
desistiram depois de meu edito que, segundo vossass, proibiu as associacobeteriad”. >
E claro que as reunides cristds tornaram-se saspgéhetaeriaeporque partilhavam de 6bvia
semelhanca, a saber, ambas aconteciam por causaasleceias em comum na noite de dias
designados.

N&o somos informados a que magnitude a proibicaloetieriaecera aplicada em todo o
império. Mas parece que se suspeitava de qualigueedé fraternidade. Trajano (117-138 A.D.),
por exemplo, indeferiu o pedido de Plinio pedindmpssao para formar um corpo de bombeiros
gue nao excedesse 150 membros a fim de protege#aigdeale Nicomedia de futuros incéndios. O
argumento do Imperador foi que “qualquer que sejtuto que Ihe dermos, e qualquer que seja o
nosso objetivo ao fazé-lo, homens que se relnam yrarobjetivo comum tornar-se-ao todos
uma associacédo politica sem levar muito tempo”. rueristdos vieram a estar sob esta espécie
de suspeita é indicado pelo protesto de Tertuljearra de 160-225 A.D.) contra a insinuacdo de
gue a ceia cristd dgapea uma factio’ (uma reunido do tipo dhetaeriag. Apés descrever a
natureza das festividades agapeBispo da Africa do Norte escreve: “Dai a Coggigio dos
Cristdos o que lhe é devido, e a tende como ilegdipr como as assembléias do tipo ilicito: que
seja condenada por todos os meios, se qualquesiciupuder ser validamente lancada contra
ela, tais como as que existem contra as faccoestaec Quem, porém, jamais sofreu dano
provindo de nossas assembléias? Somos em nossgegagbes exatamente o que sSomos
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guando separados uns dos outros; . . . quandaedssus, 0S puros se reldnem na congregacao,
nao devieis chamar a isto uma faccao, mas_ umg ®ida, a Corte de Deu?”.

Esta suspeita predominante de que as ceias religgibss cristdos eram uma espécie de
reunido ilegal, juntamente com a acusacéo de seammuetes Tietean6Spoderiam explicar a
razdo para as referéncias indefinidas de Pauloadas reunides. Para evitar o fomento de tais
suspeitas, os cristdos em Corinto bem podem teladwde semana em semana tanto o dia
guanto o lugar de suas celebracdes da Ceia do ISenho

Quase todos os autores sustentam que o “dia ddsigteto dié em que, segundo Plinio,
os cristdos se reuniam, é domirigdV. Rordorf, por exemplo, acha quetéto dié ndo pode ser
satisfatoriamente entendido, exceto como referate domingd® Se esta interpretacdo
predominante esta correta, entdo a conclusdo d¥oRale que “Paulo ordenou que a separacao
de dinheiro ocorresse no domingo . . . porque @g&os j4 haviam comecado a fixar seu
calendéario ao referencia-lo ao domingo semanaffierece consideracdo. (Note-se, entretanto,
gue cerca de 50 anos separam os dois documentosaeted aquele espaco de tempo, como
faremos notar, mudancas poderiam logo ocorrer)tu@on “stato di€ necessariamente refere-se
a uma reunido dominical regularmente usual? O testawis (participio desistg que significa
“designado, estabelecido, fixo, determinado, regufdio implica exclusivamente um dia
periodico fixo, quando usado com referéncia ao tgnmpas também um que é designado ou
estabelecido. A reunido entdo poderia aconteceodiesmente, mas ndo necessariamente no
mesmissimo dia.

O contexto sugere também varias razdes pelas qus&o diepodia igualmente ser um
dia fixado de semana em semana. Os cristdos emaumadados, processados e condenados na
provincia. Isto é indicado pelo fato de que Plieim, sua chegada, ja encontrou o problema. Para
evitar o motivo de suspeitas, € possivel que stios mudassem o dia e o local de suas reunides
todas as semanas. Além do mais, 0 governadornpamiédio de interrogatorio e tortura havia
obtido informacbes detalhadas com respeito a hordia e o modo em que era conduzida a
assembléia cristd. Todavia, com relacédo ao diaeatlescobriu somente que se reuniam em um
“dia estabelecido”. Se os cristdos da Bitinia jaezsmissem regularmente no domingo, té-lo-iam
confessado, ao revelarem o restante de suas d@adie culto. Notaremos que algumas décadas
depois (cerca de 150 A.D.) Justino Martir expligitanfaticamente informa ao Imperador que 0s
cristdos se reuniam no “dia do SBI"aparentemente como meio de criar uma impressao
favoravel. Notemos também que Plinio estava cadelente apelando ao imperador para uma
aplicacdo mais humana da lei anti-crista que, ad@aar os cristdos indiscriminadamente, estava
ocasionando sua matanca sem respeitar sua idaxie, ose atitud€® Se Plinio houvesse
descoberto que se reuniam no dia do sol nao teripresumivelmente mencionado este fato a
fim de apresentar o culto cristdo sob uma luz rfi@aigravel? Mostraremos posteriormente que o
dia do sol desfrutava, no mundo romano, um cedstfgio e veneracao.

A luz destes esclarecimentos, concluimos que o thiaignado” de Plinio ndo é,
necessariamente, sempre o0 mesmo dia da semanah@s maee fosse o sabado, o que
possivelmente Plinio prefere ndo mencionar pataresblocar os cristdos numa situacao pior, ao
associa-los aos judeus. Estes se revoltaram dusa@p®ca de Trajano na Libia, Cirene, Egito,
Chipre e Mesopotamia. Antes que estas revoltasefosesmagadas ocorreram extensos
massacre¥ Relatar a Trajano que os cristdos se reuniam s#mante no dia de saturno, a
semelhanca dos judeus, teria estimulado o Imperadomar medidas mais duras, exatamente o
gue a carta de Plinio desejava desestimular. Roytgonalquer tentativa de buscar apoio para o
plano de Paulo de coleta no primeiro dia, partidodestemunho de Plinio, parece injustificavel.

Retornando agora a nossa passagem, a perguntaaasedaonsiderada é—por que Paulo
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propés um plano de depdsito no primeiro dia? O tafwslaramente declara o propdsito de seu
conselho: “a fim de que ndo se facam coletas quandthegar” (I Cor. 16:2). O plano, entéo, é
proposto, ndo para fomentar o culto dominical pééata de donativos, mas para assegurar uma
coleta substancial e eficaz na ocasido de sua daedauatro caracteristicas podem ser
identificadas no plano. A oferta devia ser sepag@ei@dicamente (“no primeiro dia de cada
semana’, v. 2), pessoalmente (“cada um de vés2),vprivadamente (“por si mesmo”, v. 2) e
proporcionalmente (“segundo a prosperidade”, v.A2)nesma comunidade em outra ocasi&o,
Paulo achou necessario enviar irmaos para “prepl@rantemao a vossa béncéo . . . prometida,
para que esteja pronta como béncéo, e ndo comezavgl Cor. 9:5). O apostolo desejava
evitar constrangimento tanto aos doadores comea@etres ao descobrirem que “ndo estavam
prontos” (Il Cor. 9:4) para a oferta. Para evitas problemas nessa oportunidade, ele recomenda
uma ocasido—o primeiro dia da semana; e um luggsréqrio lar®

A mencéo de Paulo do primeiro dia da semana poderianotivada mais por razdes
praticas do que teoldgicas. Aguardar até o finasdetaana ou do més para separar contribuicbes
OuU economias ndo € seguro, pois nesta ocasidoseoelstar de maos vazias. Por outro lado, se no
primeiro dia da semana, antes de se planejar quaig@gstos, separa-se 0 que se planeja dar, 0s
fundos restantes serdo distribuidos de modo afeazis todas as necessidades basicas.
Conquanto, no presente, seja dificil determinarsygieificado econdémico, se € que ha, era ligado
ao domingo no mundo pagédo, sabe-se que nenhuno aeetransacdo financeira eram feitos
pelos judeus no séabadbComo o costume judaico de guardar o sabado irflaeraté mesmo
muitos gregos e romanos, em certo grael,como o sabado era deveras o Gltimo dia da semana
(como se indica pelo fato de que o domingo eraocentinhecido como “o primeiro dia do
sébado” isto é, da semana), parece razoavel gle reaomendasse aos cristdos que planejassem
no proprio primeiro dia da semana—isto €, logo ap&abado—para a especial contribuicdo de
levantamento de fundos, antes que outras priorsdpddessem diminuir seus recursos. O texto
propde, portanto, um util plano semanal de se ganama contribuicdo substancial e ordenada
em favor dos irmédos pobres de Jerusalém, porémumtroutros significados ao texto seria
distorcé-lo.

ATOS 20:7-12

O segundo texto crucial para nossa investigacam @elato de primeira mao feito por
Lucas (emprego de nés—Atos 20:4-15) de uma rewem@droas que ocorreu no primeiro dia da
semana. O escritor, que juntou-se novamente a Raslia equipe em Filipos (Atos 20:6), relata
agora na primeira pessoa do plural e com pormemmresideraveis a reunido que aconteceu em
Troas na véspera da partida de Paulo. Ele escvevso 7: “No primeiro dia da semana quando
nos reunimos para partir o pao, Paulo falou com, @ieetendendo partir de manha; e prolongou
seu discurso até a meia-noite”. Verso 8: “Haviatawiluzes no aposento superior em que
estavamos reunidos”. Verso 9: “E um moc¢o chamadiz&que estava sentado na janela caiu do
terceiro andar, tomado de um sono profundo quesdiiieeveio durante o extenso discurso de
Paulo e foi levantado morto”. Verso 10: “Paulo, or descendo, inclinou-se sobre ele e,
abracando-o, disse: “N&o vos alarmeis, pois sumesta nele”. Verso 11: “E quando Paulo subiu
partiu o pao e comeu, ainda lhes falou longamextéea alvorada, e entdo partiu”. Verso 12: “E
levaram vivo 0 mogo e ficaram grandemente confogad

Atribui-se importancia fundamental a esta passagestg que contém a Unica referéncia
explicita do Novo Testamento a uma reunido cristédazida “no primeiro dia da semana . . .
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para partir o pao” (Atos 20:7). F. F. Bruce, poemyplo afirma que esta declaracéo “é a primeira
evidéncia ndo ambigua que temos para a pratidd desreunir-se para adoracdo neste Ui
Jewett semelhantemente declara que “aqui estan®ipoi € mais claro testemunho de assembléia
cristd com o propésito de adoracdo no primeiroddiasemana®’ “Declaracées como esta que
véem Atos 20:7 como a primeira evidéncia inequidaabservancia do domingo” poderiam ser
multiplicadas™

Estas conclusdes categoricas repousam, principtgnmensuposi¢cdo de que o verso 7, 12
p., representa “uma férmula fixa” que descrevengpte habitual (“no primeiro dia da semana”) e
a naturezg“para partir o p&o”) do primitivo culto cristdd.Todavia, como a reuni&o ocorreu
noitinha e “o partir do pao” se deu apés a meigen@iersos 7 e 11) e Paulo deixou os crentes de
madrugada, varias questbes precisam ser consideeedes de se fazer qualquer declaracéo
conclusiva. A época e a finalidade da reunido deagreram_ordinariasu extraordinarigs
ocasionadas, talvez, pela partida do apostolo? Ga@mama reunido ao anoitecer, a expressao
“primeiro dia da semana” indica sdbado a noite @midgo a noite? Em outras palavras, Lucas
faz o computo de dias de anoitecer a anoiteceunsiego costume judaico, ou de meia-noite a
meia-noite, segundo o costume romano? (De acordo @gprimeiro, 0 anoitecer antes do
domingo era considerado como a noite do primei@o @isegundo o Ultimo, a noite que se seguia
ao domingo era a noite do primeiro dia). A locu¢@artir o pdo” ja era utilizada como uma
formula fixa para designar exclusivamente a cel@weaeucaristica? O “partir do pao” ocorria
somente no primeiro dia da semana? A luz do camtexa o “partir do p&o” realizado por Paulo
em Troas, parte da habitual da celebracdo domidac&leia do Senhor? Ou era, talvez, uma ceia
de companheirismo organizada como despedida deP&ul era uma combinacdo de ambas?
Como tentativa de se responder a estas questdeganfentais, varias consideracbées merecem
atencéo.

Diversos eruditos sustentam que a reunido ocomeoite de domingo porque Lucas, que
se havia misturado com 0s gentios e a eles escresaga o cOmputo romano que considerava o
dia de meia-noite a meia-noite. Em tal computo, @@mservamos acima, uma reunido na noite
do primeiro dia da semana sO poderia ser no donangoite. As passagens que supostamente
apoiam o sistema romano sdo encontradas em Atp2@&Z; 23:31-32. Em cada caso, 0 termo
“manh&@” € mencionado no contexto de uma ocorrénctarna. A argumentacdo ¢ que como
Lucas fala de “manh&” como sendo um novo dia ndteger, quando, segundo o coémputo
judaico, o novo dia ja havia comecado, isto sigaifjue ele emprega, ndo o sistema judaico de
computar o tempo, mas o romano, (Segundo estey® dia comeca depois da meia-noite.) A
debilidade do argumento repousa no fato de quepee&saorn ETMUPIOV OL TN AVPIOV Nao
significa exclusivamente “no dia seguinte” mas padealmente ser traduzida “na manha
seguinte”. Ambas as alternativas séo legitimasug@es do grego. De fato, a palaaapiov é
derivada desww, que significa “alvorada”. Portanto, a palavra ggrcomo destacou Pirot-
Clamer, “designa a manha seguinte sem julgar gatdamente se esta manha pertence ou ndo ao
novo dia”* De fato, a palavra “digyempa” deve estar acrescentada ou estar implicita em
“manhain emuplov”, para traduzi-la “no dia seguinte”. Tudo isto &g demonstrar que as
evidéncias do emprego do cOmputo romano sdo dedébass.

Entretanto, mesmo aceitando que Lucas empregomputd romano, isto significaria que
0s crentes se reuniram na noite de domingo e ciestgmente, o “partir do pao” (supostamente
a parte essencial do culto dominical), que acoambds a meia-noite, teria ocorrido durante o
limite de tempo da segunda-feira. Em tal caso, ra lda celebracdo da Ceia do Senhor néo
forneceria apoio direto algum para a guarda do dgmiR. C. E. Lenski reconhece este dilema
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quando diz: “E verdade que este € o primeiro auistdo realizado no domingo, registrado em
Atos; contudo, pouco se pode provar a partir dete vez que foi uma reunido especial em cada
pormenor; e Paulo e sua equipe partiram cedo nhanda segunda-feira. . . . Se este houvesse
sido um culto em uma manha de domingo, ser-no®iandior validade para estabelecer o
domingo como dia regular de adorac&o na congrega@siolica™?

Este autor busca solucionar o problema alegandmigraente que “deveras um culto
matutino foi feito em Troas neste domingo, ainda fucas ndo faca mencdo alguma dele.
Também achamos que Paulo propositadamente iniciaujsnada na segunda-feifd”Este
esforco para se acomodar a historia a fim de s@a@oom quadro para o culto do domingo é
deveras engenhoso, porém, infelizmente baseia-spi@@ passagem nao diz. Por que haveria
Lucas negligenciado mencionar a reunido mais madarg, quando ele, como testemunha
ocular fornece tantos detalhes do evento? Por querid o “partir do pao” ter sido postergado
até depois da meia-noite se os crentes haviam wsgdee antes, de manhd, para o culto
dominical? Além do mais, é dificil acreditar queul®a por respeito ao domingo, adiasse sua
partida até a manha de segunda-feira, quando gmod-éle velejou apds os dias dos paes asmos
(Atos 20:6) e chegou em Troas presumivelmente mnairdg, pois permaneceu ai “por sete dias”
(Atos 20:6) antes de sua partida na manha segdtinte.

Argumentar pelo emprego de Lucas do cOmputo rordandias e assim colocar a reunido
de Troas na noite de domingo, solapa 0os mesmosnargas procurados para apoiar uma
observancia regular do domingo a partir da passapética. C. S. Mosna bem declara esta
razdo quando assevera: “Ou se mantém que a Eiscdadstelebrada dentro dos limites das
horas de domingo, e portanto, na noite entre odedea domingo, ou a especificacdo do dia por
Lucas ndo tem valor e o texto nada tem a dizemurocgncerne ao culto dominic&P.

Temos raz0es para crer que Lucas emprega coereneemedmputo judaico de tempo em
sua narrativa. Segundo tal sistema, como mencion@amiriormente, o primeiro dia comecava
na noite de sabado, ao por-do-sol, estando a pattena do domingo precedendo a parte do dia.
A noite do primeiro dia no qual a reunido ocorreatresponderia entdo ao nosso sabado a
noite*® Esta posicéo é apoiada pelo fato de que Lucasyrangientio, emprega o sistema judaico
em seu evangelho quando relata o sepultamento id®:CiEra o dia da preparacéo (isto é, a
sexta-feira), e comecava o sadbado” (Luc. 23:54) AEps também, ele repetidamente menciona,
por exemplo, que Herodes prendeu Pedro “durantiasslos paes asmos” e que pretendia “apos
a Pascoa, apresenta-lo ao povo” (12:3, 4). Relatasqiu de Filipos, ele mesmo, com Paulo, na
manha do dia de completo repouso que marcavarmadillia dos pdes asmos (20:6; cf. Lucas
22:1, 7). Nao hesita, em repetidas ocasides, enomEnar como Paulo respeitava 0os costumes
judaicos (Atos 16:1-3; 18:18; 20:16; 21:24). Diar pxemplo, que Paulo “se apressava para estar
em Jerusalém, se possivel, no dia de Pentecof26sl6]. Posteriormente, relata como, na
cidade, o apéstolo sob pressdo purificou-se e dantro templo, para deixar claro que se
cumpriam os dias da purificagdo” (Atos 21:26). foipoderiam ser acrescentadas as frequentes
referéncias de Lucas as reunides de sabado que fRegilientava tanto com judeus quanto com
gregos (Atos 18:4; cf. 17:2; 16:13; 15:21; 13:12, 44). A luz dessas indicacdes pareceria que
Lucas respeitava o calendario litargico judaico sava-o0 bastante coerentemente quando
calculava o tempo.

Segundo tal sistema, conforme notamos antes, &wedo primeiro dia em Troas ocorreu
no sabado a noite. Alguns sugerem que esta ergiogamveniente para um encontro cristao
apés o término do sabadoOs limites do sabado n&do mais se aplicavam, ® @sicristdos
judeus (como Paulo e Timoéteo) e os cristdos geptidsriam livremente participar de atividades
sociais e espirituais. A debilidade desta obsewagdque deixa implicito que os cristdos
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observavam o sabado segundo restritivas concepefésicas. Tal posi¢do dificiimente se
harmoniza com a compreensao positiva e espiritoasabado, tal como a encontramos nos
Evangelhos.

Se a reunido em Troas ocorreu durante a noiteldels®ara domingo € muito improvavel
gue fosse um culto dominical formal e regular. Bdatia observado com o0s crentes apenas a
noite de domingo e viajado durante o periodo diulsto, como sabemos, néo era permitido no
sabado e néo teria sido o melhor exemplo de gurdibbmingo, tampouco. A passagem parece
sugerir, como observou F. J. Foakes-Jackson, gaeldRe seus amigos ndo poderiam, como
bons judeus, comecar uma jornada no sabado; fizeoampos 0 mesmo, tdo logo quanto
possivel (verso 12), na mantié “primeiro dia”—havendo terminado o sabado aedmsol”*®
Tendo também em mente que Paulo “como era seuntesfoor trés semanas em Tessalonica
(Atos 17:2-3), por dezoito meses em Corinto (AtBs1111), e por periodos menores em outros
lugares, expOs as Escrituras no sdbado para jwdgregos, tanto na sinagoga como em campo
aberto (Atos 16:13; 13:44, 42, 14), parece razoaupbr que em Troas ele também tenha se
reunido com os crentes. E dificil acreditar quel®aassasse sete dias em Troas sem encontrar-
se com os crentes até a véspera de sua partigaurdéo noturna do primeiro dia deve entdo ser
considerada como a despedida final organizada‘partr o pao” com Paulo.

Poderia ser argumentado que se Lucas utilizoutensésde coOmputo judaico ou romano é
de pouca importancia para a questao da observdaai®mingo, pois ele claramente diz que a
reunido se deu “no primeiro dia da semana . .a partir o pao”. Que tenha sido a noite antes do
domingo (método judaico) ou a noite seguinte ao idgm (método romano), era ainda o
primeiro dia em, que a reunido ocorreu. A quest&aliscutivel. Contudo, deve ser observado
gue o “partir de pao” ocorreu apds a meia-noite$A20:7, 11). Tal hora incomum sugere mais
uma ocasido extraordinaria que um costume habBeab propdésito da reunido fosse celebrar a
Ceia do Senhor, como varios eruditos sustentamgumentdo Paulo adiou o ritual até depois da
meia-noite, quando muitos, como Eutico, estavanolsatos, e entdo continuou a falar até a
madrugada? Pensamos que a hora propicia, se ddatgse o proposito do encontro, teria sido,
ou durante a sessdo de abertura, ou justamente potes da partida de Paulo como expressao
de despedida, de unidade em Cristo. O fato de qartir do pdo” ocorreu, ao contrario, dentro
de um prolongado discurso de varias horas, quasdorentes quase ndo estavam despertos,
sugere fortemente que sua funcéo era mais so@ah @ie um culto. De fato, demasiadas poucas
palavras sdo empregadas para descrever o queaupogt devia ter sido a esséncia da reunido.
Além do mais, nenhuma indicacdo direta € dada @dgaer participagdo de comunhédo: “E
guando Paulo subiu e partiu o pado e comeu, airegafélou largamente . . . e entdo partiu” (verso
11). Os verbos usados estéo todossingular. Parece que € principalmente Pautmnvidado
de honra, que fala, parte o pdo, come e fala novienaé a partida, enquanto os crentes, muitos
talvez, para que pudessem patrticipar, presenciaatisfeitos em estar nutridos espiritualmente.
E dificil escapar & conclus&o, como expressowstotimdor Augusto Neander, que: “A iminente
partida do apéstolo, pode ter unido a pequenaaigge) uma refeicdo fraternal de despedida,
ocasido em que o apostolo dirigiu sua Ultima messagembora ndo houvesse celebracao
particular alguma de um domingo, no ca$b”.

A expressao técnica “partir pdo” merece mais deldictencdo. O que realmente significa
no contexto da passagem? Como Henry J. Cadburyreopdfi Lake perguntam, “tem o
significado de tomar a ceia ou de celebrar a Esiia?i’® Sustentam que “o primeiro parece mais
provavel”. J. Behm em seu artigo especializadoiexgjue “o partir do pdo é simplesmente parte
costumeira e necessaria da preparacao para se eamawmpanhia. Inicia o partilhar do prato
principal na propria refeicdo. . . . E a descrigigouma refeicdo comum em termos da agéo
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inicial, o partir do pdo. Por isso a locucdo € egpda para a mesa comum quando da
participacdo dos membros da primitiva comunidadiaadia em suas casas (Atos 2:42, 46) e
‘éellmbém para as refeicdes comuns das comunidad&&sagentias. (Atos 20:7; cf. | Cor. 10:16)".

O autor nota, contudo, que a expressao posteratirmlo pao” tornou-se a designacao
técnica para a Ceia do SenfbrConquanto deva ser admitido que tal emprego ocwara
literatura pos-apostolica, este quase ndo parecseesesignificado exclusivo ou emprego no
Novo Testamento. De fato, o verbo “partir’, segupddo substantivo “pao”, ocorre quinze vezes
no Novo Testamentd.Nove vezes se refere ao ato de Cristo de papétooquando alimentando
a multiddo, quando participando da Ultima Ceiayangio comendo com seus discipulos apés a
Ressurreicad’ duas vezes descreve Paulo comecando uma refaigdela participandd® duas
vezes descreve realmente o partir do pdo na CeiSetiior’ e duas vezes é usada como
referéncia geral do “partir do pao” dos discipubnsdos crentes em conjuritoDeve-se notar
gue em nenhum destes exemplos a Ceia do Senh@iiétaxou tecnicamente designada como
“0 partir do pao”. Pode-se fazer uma tentativael®@es uma mencgéo a Ceia do Senhor nas duas
referéncias gerais de Atos 2:46 e 20:7. Todaviggueoconcerne a Atos 2:46, a locucgdo, “partir
pado em seus lares” obviamente refere-se as diggfag;des comuns dos primitivos cristaos,
guando, como diz o texto, “dia a dia . . . partil/a o alimento com alegria e coracOes
generosos, louvando a Deus e tendo favor com to@essos 46 e 47F Tal partilha diaria de
refeicbes em comum, embora possa ter incluido labregdes da Ceia do Senhor, dificilmente
pode ser considerada uma celebracdo litdrgica siveluda Ceia do Senhor. A declaracéo
inequivoca encontrada em Atos 20:7, “nos reuninara partir o pdo”, igualmente ndo precisa
significar mais que “nos reunimos para comermogogin De fato, como C. W. Dugmore
observa com precisao, “ndo ha mencéo de taca, resmonde quaisquer oracdes ou canticos; o
discurso de Paulo ndo se segue & leitura da BsértiPodemos também acrescentar, como foi
acima observado, que somente Paulo partiu o pamew N&o é dada indicacdo alguma de que
alguma vez tenha abencoado o pao ou o vinho oo distribuiu aos crentes.

Além de mais, o partir do pao foi seguido de unfikiggo “havendo comido” (verso 11). O
mesmo verbo é usado por Lucas em trés outras mefasécom o significado explicito de
satisfazer a fome (Atos 10:10; 23:14; Luc. 14:Mdubitavelmente Paulo estava com fome apds
seu prolongado discurso e necessitado de algunerdiimantes que pudesse continuar sua
exortacdo e comecgar sua viagem. Todavia, se Padicipasse da Ceia do Senhor juntamente
com uma refeicdo regular, teria agido contrariamentsua recente instrucdo aos Corintios a
guem energicamente recomendou que satisfizesseama €omendo em casa antes de se
reunirem para celebrar a Ceia do Senhor (I CoR2,122, 34) A conjectura de que em Troas
Paulo inverteu a ordem usual (isto é, a refeicgaida da Ceia do Senhor) ao participar da Ceia
antes da refeicdo em conjunto, a fim de corrigirdasordens existentes (I Cor. 11:18-22),
repousa sobre um débil fundamefftdrimeiro, porque o apéstolo claramente admoesta qu
satisfacam a fome em casa, e ndo durante a cdlebdacSanta Ceia (1 Cor. 11:27, 34). Adiar a
refeicdo até imediatamente apds o rito dificilmetega sanado os abusos e melhorado a
celebracdo. Segundo, porque os dois verbos “partipdo e comeu” (v. 11) ndo estao
necessariamente descrevendo dois ritos distintas,sim, um Gnico. Tendo em mente que néo
h&a mencdo de comer antes da meia-noite, o parpédgarece ser a preparacdo costumeira para
se tomar refeicdo em conjunto. Isto sugere entd® Rqulo participou de uma ceia de despedida
(rica, deveras, com nuances religiosos), mas rtéitaesente no que ele mesmo designa de “Ceia
do Senhor” (I Cor. 11:20).

O Novo Testamento n&do oferece qualquer indicacio @speito a um dia fixo para a
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celebracédo da Santa Ceia. Atos 2:42-46, por exerdpbxreve as reunides em que os crentes de
Jerusalém participaram juntos da mesma refeicdo,qua o “partir do pdo” ocorria
“diariamente” Do mesmo modo observamos que Paulo, conquantmesttasse aos crentes
corintios um dia especifico no qual deviam privadati® separar suas ofertas, com respeito a
celebracdo da Ceia do Senhor, ele repetidanniena mesma epistola, e as mesmas pessoas
“quando vos reunis” (I Cor. 11:18, 20, 33, 34), litgndo hora e dia indeterminados real
mencdo de “primeiro dia da semana” bem poderisithy motivada, ndo pelo costume de se
reunir em tal dia, mas, como observa S. Wickenhratpelo acidente que aconteceu naquela
ocasido™? Deve ser notado que o incidente com Eutico é ocipal episédio registrado da
estada de Paulo de sete dias em Troas e ocuparapadie da narrativa (versos 9, 10, 12). Por
comparagao, a descricdo do “partir do pao” é btstaneve, limitada exclusivamente a um verbo
“partiu o pao” (verso 11). E possivel, portantce gquressurreicdo de Eutico, ocorrendo no mesmo
dia em que a comunidade havia se reunido para tarjale despedida em honra de Paulo,
motivou Lucas a especificar o dia exato em que tbdaso aconteceu. Tal ocorréncia incomum,
indubitavelmente, deixou uma impresséo duradousacrentes.

Uma outra razéo para o relato de Lucas de quetm garpdo ocorreu no primeiro dia da
semana poderia possivelmente ser seu desejo decéorrao leitor suficientes referéncias
cronoldgicas, para mais facilmente seguir o itinerda viagem de Paulo. Nos capitulos 20 e 21,
Lucas escreve como testemunha ocular, na primegsop do plural (20:4-15; 21:1-18) e fornece
nada menos que treze referéncias para relatar riss véstagios da jornada de Paiflo.E
possivel, portanto, que a mencao da reunido ncepordia da semana, antes de ser uma nota de
habitual de guarda do domingo, € uma série int@ganotas cronolégicas com que Lucas
preenche a narrativa desta viagem.

A luz destas consideracdes, o valor probatorio s A0:7-12 para uma regular guarda do
domingo parece um tanto insignificante. A ocasidjora e 0 modo com que a reunido foi
conduzida séo todos indicios de uma reunido edpecidao de um costume de culto dominical
regular. O meio mais simples de se explicar a passa& que Lucas menciona o dia da reuniéo,
ndo porque era domingo, mas 1) porque Paulo e§pawato para partir’ (20:7), 2) por causa da
extraordinaria experiéncia e milagre de Eutico, )ep8rque proporciona uma referéncia
cronoldgica adicional e significativa para descrevdesdobrar da jornada de Paulo.

APOCALIPSE 1:10

A terceira passagem crucial do Novo Testamento amgate utilizada para defender a
origem apostolica da observancia do domingo enae@mo livro do Apocalipse. Jodo, exilado
na ilha de Patmos, “por causa da palavra de Deostestemunho de Jesus” (Apo. 1:9), escreve:
“Eu estava em espirito no dia do Senhor” (Apo. L:Admportancia deste texto surge do fato de
gue, como diz R. H. Charles, “este € o primeirafuga literatura cristd onde o dia do Senhor é
mencionado®* Deve ser observado que o vidente ndo usa a efiprésa do Senhor-
NUEWPA TOL XLPIOL” que se encontra uniformemente na Septuagintaw® Nestamento para
traduzir oyom YHWHdo Velho Testamento, porém uma locucdo diferé€iai@, do Senhor-
Xuptakn nuepa”. Qual é o significado desta nova formula?

A expresséo “dia do Senhor”, que se encontra enc#lijpse 1:10 tem sido interpretada em
guatro modos diferentes. Resumirei sucintamentsteneontexto as quatro principais
interpretacoes.
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Domingo. A interpretagdo prevalecente iguala a expresséa ddiSenhor” com o domingo.
Esta equacao toma por base nao evidéncias intgoriago do Apocalipse, mas trés testemunhos
patristicos do segundo século, ou seja, o Didadte & Epistola aos Magnésios 9:1, de Inécio, e
o evangelho de Pedro 35 e 50. Desses, somenteangedio apdécrifo de Pedro, datado da ultima
metade do segundo século, € que o domingo € inegave designado pelo nome técnico “do
Senhor—kuriaké”.

A designacao do domingo como “dia do Senhyu®& inegavelmente aparece antes do fim do
segundo século, ndo pode necessariamente semidpe. 1:10. Uma razédo relevante para isso
€ que se 0 domingo ja tivesse recebido a nova rdegilg de “dia do Senhor” pelo final do
primeiro século, quando tanto o Evangelho de Jo@otg o livro de Apocalipse foram escritos,
esperariamos que esse novo home para o domingousado coerentemente em ambas as obras,
especialmente em vista de aparentemente terem pgidduzidas pelo mesmo autor
aproximadamente no mesmo tempo e na mesma are@fjemg

Se um novo termo prevalece e € mais prontamemtiendido, um escritor ndo confundiria
seus leitores com designacdes arcaicas. Ademass,neya designacdo de “dia do Senhor” ja
existisse e expressasse 0 sentido e natureza do aistdo, os autores dos evangelhos
dificilmente teriam tido razbes para empregar adjadaica “primeiro dia da semana”. Portanto,
o fato de que a expressao “dia do Senhor” ocorrivrm apocaliptico de Jodo mas ndo em seu
evangelho—onde o primeiro dia € explicitamente rnugraclo em relagdo com a Ressurreicdo
(Jodo 20:1) e os aparecimentos de Jesus (Joad,228)—sugere que o “dia do Senhor” de Apo.
1:10 dificilmente se referiria ao domingo.

Domingo de PascoaOutros eruditos sustentam que o “dia do SenhoRmte 1:10 desigha o
Domingo de Péascoa, e ndo o domingo semanal. Estelusdo firma-se basicamente no
pressuposto de que, sendo que no Novo Testamema keratura sub-apostélica, pouca
importancia é dada ao domingo como um dia de auigtdo, o “dia do Senhor” de Apo. 1:10
deve entéo referir-se ao Domingo de Pascoa anpattiado qual mais tarde o domingo semanal
se desenvolveu.

A maior debilidade dessa interpretacdo € goera o fato de que o livro de Apocalipse foi
dirigido por Jodo as sete igrejas da Asia Menoe, spbemos terem rejeitado vigorosamente o
costume do Domingo de Pascoa, apegando-se, emsgez d data de 14 de Nisa para a Pascoa.
Como iria Joao ter querido dizer, “achei-me emréspio Domingo de Pascoa” quando escrevia
para cristdos que, sabemos, prefeririam ser excgadaas pelo Bispo Vitor de Roma a aceitarem
o Domingo de Pascoa?

O Sabado do Sétimo Dia.Um terceiro ponto de vista, mantido por Igrejaseobsdoras do
sébado, inclusive os adventistas do sétimo diatérmamue o “dia do Senhor” de Apo. 1:10
designa o sabado do sétimo dia. Esta conclusadakbssespecialmente no fato de que Cristo
declarou-Se “Senhor do sdbado” (Marcos 2:28).

Conceitualmente, ha ligacdo direta entre ent®r do sabado” e o “dia do Senhor”.
Historicamente, os adventistas do sétimo dia téempretado o “dia do Senhor” de Apo. 1:10 em
referéncia ao sdbado do sétimo dia. Pessoalmegite asta interpretacao, em especial por haver
indicacbes bem o6bvias de que a guarda do domingoseaoriginou antes do reinado do
Imperador Adriano (117-138 AD). Ademais, ha tambi@dicacdo de que mesmo quando o
domingo foi introduzido pela Igreja de Roma, muitostdos orientais adotaram a observancia
do domingo em adicdo, ndo em substituicdo, ao sabladsétimo dia. Isso significa que
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possivelmente s6 0 sabado poderia ser conheciddogorcomo o “dia do Senhor” antes do fim
do primeiro século, quando escreveu o livro do Afipse.

Creio que ndo s6 o “dia do Senhor”, no quabJimi tomado em visao, foi o dia de sabado,
mas também que somente o sdbado pode ser legitim@pteamado e observado como o “dia do
Senhor”.

O Dia do Senhor. Uma quarta interpretacdo, que tem sido defendidaepaditos t&o
altamente conceituados como J. B. Lightfoot e As®mann, considera que o “dia do Senhor” de
Apo. 1:10 seria uma variante do “dia do Senhor” govente empregado nas Escrituras com
referéncia ao dia da vinda de Cristo e de Seurnudgdo.

O apoio basico para esta interpretacdo éabpttbs contextos imediato e mais amplo, ambos
falando do dia da vinda de Cristo. Apoio adiciosmtem nas referéncias de Jodo ao “grande dia
do Senhor” (Apo. 16:14; 6:17), e pelo paralelismogglar entre Apo. 1:10 e 4:1-7. Esse
paralelismo consiste em semelhancas de expressidsxto e conteudo que sugerem que o “dia
do Senhor” de Apo. 1:10 poderia entender-se, adeizexpressdes paralelas, “0 que deve
acontecer depois destas coisas” (Apo. 4:1), caentido do dia da vinda de Cristo.

Pode ser possivel combinar as duas ultimaspigtacdes vendo o “dia do Senhor” tanto
como o sabado do sétimo dia em que Joéo foi tomadaisdo. Maior visdo ndo poderia ser dada
para animar o idoso apostolo no exilio para setertesaho de Cristo! Ademais, o sdbado esta
intimamente ligado com o Segundo Advento. O enoodty Senhor invisivel no tempo, no
sdbado semanal, € um preltudio do encontro do Sesigioel no espaco, no dia final de Sua
vinda.

CONCLUSAO

A anadlise precedente das trés referéncias do Neabaihento comumente apresentadas
como provas para a observancia do domingo nos tEngpmstolicos tem demonstrado
convincentemente que nenhum valor probatorio pedasdser tirado. Tanto em | Cor. 16:1-3
como em Atos 20:7-12 encontramos que o primeiradigemana € mencionado para descrever
respectivamente um plano particular para levanttonga fundos, e uma reunido extraordinaria
dos crentes de Troas com Paulo. Semelhantemenéeno® que a expresséo “dia do Senhor” de
Apocalipse 1:10, a luz de seu imediato e mais aropliexto, ndo pode ser interpretado como
uma designacao para o dia do domingo semanal anorigo de Pascoa.
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NOTAS E REFERENCIAS

Os quatro Evangelhos relatam unanimementeaqessurrei¢do de Cristo ocorreu no “primeiro dia
da semana” (Mat. 28:1; Mar. 16:2; Lucas 24:1; J&@d). Os escritores, contudo, ndo fornecem
indicacdo de que em tais dias um novo culto fosdebrado em honra do Cristo ressurgido.
Aparentemente, é em virtude deste fato que a maail@irecentes pesquisadores sobre a origem do
domingo examinam exclusivamente | Cor. 16:2, AtdF 2 Apo. 1:10 como supostos testemunhos
de observancia do domingo no tempo apostélico.

. O arranjo foi aparentemente feito em conjungdm a visdo descrita em Atos 18:23, como se

confirma pela alusédo a tal contribuicdo em Gal02cf. 1l Cor. 9:2; Rom. 15:26.

. A. Robertson e A. Plummefhe Epistle of St. Paul to the Corinthiari®11, p. 384; cf. A. P.

Stanley, The Epistle of St. Paul to the Corinthiari858, p. 344: “Esta é a mais antiga menc¢éo da
observancia do primeiro dia da semana. As coletatach ser feitas naquele dia, como o mais
adequado a memdria de suas obrigacdes cristad’; Foakes-Jacksoihe Acts of the Apostles
1945, p. 187: “A mais antiga menc¢é&o do primeiroatimo estando ligado a uma reunido cristd, esta
em | Cor. 16:2, onde S. Paulo sugere que naqueleidia coleta fosse feita para os pobres de
Jerusalém”A Catholic Commentary on Holy Scripturd®53, 1040-840: “Esta claro em | Cor. 16:2
gue o domingo ja havia se tornado o dia para resnifistds e para a Eucaristia”; E. B. AR,
Paul, premiére epitre aux Corinthienkd56, p. 456, é da opinido de que o “primeirodtissemana
aqui se refere ao culto dominical que, no tempeataposicdo da epistola, j& havia substituido o
sabado”; F. Regamies Domenicap. 15, apodia esta posi¢éao.

. A. Robertson e A. Plummer (nota 3), p. 384.
. P. Massil.a Domenicap. 283.
. Pierre Grelot, “Du Sabbat Juif au Dimancheéibn”, La Maison-Dieul24 (1975): 31-32.
. “Beth Shammai diz: ‘Contribuicdes para o pob&® sdo distribuidas no sabado na sinagoga, nem

mesmo o dote para 0 casamento de um moco orfaaommoca 6rfa’. Beth Hillel permite essas
atividades” (Tosefta, Shabbat 16:22); cf. Theodbreedman, “The Sabbath: Anticipation of
Redemption” Judaismdl6 (1967): 448. James Moffathe First Epistle of Paul to the Corinthians
1947, p. 271. Também sugere que “possivelmenteoRaucordasse com a escola de Shammai de
gue nenhuma esmola fosse arrecadada durante . ®dideria ser verdade que Paulo transferisse
para o domingo este regulamento rabinico extremosguaplicava ao sabado? Isto ndo parece fazer
sentido, pois a admoestacéo é dada a crentes gangjoem Paulo concedia consideravel liberdade
em questdes de tradi¢des religiosas (cf. Rom. 84dal. 4:8-10; Col. 2:16).

. Pierre Grelot (nota 6), p. 32.
. C. S. MosnaStoria della Domenicap. 7-9; C. Callewaert, “La Synaxe eucharistiquiegusalém,

berceau du dimanche’Ephemerides Theological Lovainens&s (1938): 43, semelhantemente
argumenta que a designacdo implica que o domingginou-se na primitiva comunidade de
Jerusalém. W. RordorfSunday p. 41-42, opde-se a esta explicacdo baseadoengacde que a
semana planetaria ndo havia ainda sido adotadarg@nio, Paulo ndo tinha outro nome a sua
disposicdo para denominar um dia repetitivo. A ¢lje ndo convence, primeiro, porque ha
evidéncias de que a semana planetéria ja exisgjiael@tempo e, segundo, porque sabemos que 0s
cristdos continuaram a usar 0os nomes judaicos marse por muito tempo. De fato, os nomes
planetérios aparecem inicialmente s6 na literattisdd enderecada aos pagaos (cf. Justin Martyr, |
Apology67; Tertullian,Apology16; Ad Nationesl).

Charles HodgeAn Exposition of the First Epistle to the Corinthga 1959, p. 364; James Moffat
(nota 7), p. 271: “Pode ser que os valores fossanidbs ao culto dominical”; W. RordoiSunday

p. 195, considera que Paulo propbs o primeiro dia p plano de economia semanal “porque 0s
cristdos ja haviam comecado a fixar o calendaria ygéeréncia ao domingo semanal”.

11. Arthur P. StanleyThe Epistles of St. Paul to the Corinthiah858, p. 344.
12. J. NedbalSabbath und Sonntag im Neuen Testanthss., 1956, p. 156.
13 Arthur P. Stanley. (nota 11), p. 344: “A palavraudenulando’ ou ‘entesourando’ também implica que
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o dinheiro devia permanecer na casa de cada indivéte que o apoéstolo viesse busca-lo”. R. C.
Lenski, The Interpretation of St. Paul First and SecondsHeito the Corinthians1946, p. 759:
“Cada membro deve ‘por si mesmo’ guardar a quamtissua propria casa, e ndo deve deposita-la na
igreja de imediato”.

14. R. C. H. Lenski (nota 13), p. 760; A. RobentsoA. Plummer (nota 3), p. 384: “E improvavel que
naquele tempo houvesse qualquer tesouraria na’'igrej

15. Hermann W. Beyerdtaxovol” TDNT 11, p. 90: “Os diaconos n&o devem ser deulingobre ou
avarentos—qualidades necessérias naqueles que déssoaa muitos lares e sdo confiados a
administracao de fundos”.

16. Esta posicdo era expressa por Vincenzo Mona@hn sua critica de minha dissertacgéo.

17. ChrysostomHomily 43 on | CorinthiangPG 61 367): “Paulo diz, que cada um por si mesmo
deposite no tesouro, e ndo o traga a igreja, paanopguém se sinta constrangido ao oferecer uma
quantia pequena”. Esta posicdo é defendida porodnétter, “Der Tag des Herrn im Neuem
Testament”Der Tag der Herrn1958, p. 384.

18. Ver acima, nota 7.

19. William Barclay,The Letters to the Corinthian$956, pp. 182-183.

20. Um século depois, Justino Martir relata queadtie o servico dominical “aqueles que tém posses,
estao dispostos, que déem, cada um o que achangemeeg e 0 que for coletado seja depositado com
o presidente” (Apology67, ANF |, p. 186).

21. J. B. Lightfoot,The Apostoli Faters1885, Il, p. 129, referindo-se ao domingo, apemfamente
observa: “O dia € comumente chamado “primeiro digemana” no Novo Testamento. Até 57 A.D. a
designacdo ocorre com S. Paulo (I Cor. 16:2) omdamente deveriamos esperar que empregasse
‘dia do Senhor’ se a palavra estivesse entéo, engerseralizado”.

22.The Letters of PlinyLivro X, 96.

23. W. Rordorf argumenta que a proibicdo fietaeriae afetava somente a “segunda reunido dos
cristdos”, e ndo “seu encontro pela mant@&inday pp. 203-204). Dai, ele chega a seguinte concluséo
rebuscada: “Sob presséo do Estado, os cristdatingjue renunciar a sua observancia no domingo a
noite, porém, porque ja naquela época tinham unszreéincia no domingo de manha, podiam
transferir para a manha sua celebragéo eucariatipae certamente ndo haveriam de ter renunciado”
(Ibid., p. 252). O servico do domingo de manha teriaidargntdo, pela transposicdo da Ceia do
Senhor da noite para a manha, ocasionada pelaigiimilo hetaeriaepor Trajano. Se isto fosse
verdade, o culto de domingo de manha teria senaidgi a partir de pressdes politicas externas, em
lugar de razdes teoldgicas genuinas. Todavia, st@ué: A proibicdo romana das reunides aplicou-
se, naquela época, a todo o império, para provecer mudanca unanime, em toda a parte, da
celebracdo da Ceia do Senhor da noite de domingogaanha? (Note-se a critica que faz C. S.
Mosna da posicdo de Rordorf, eStoria della Domenicapag, 101-105). Mais importante ainda, a
proibicdo aplicava-se exclusivamente as reunifeésrmas? Isto dificilmente pode ser entendido a
partir da declaracadoQuod ipsum facere disisse post edictum niegoe é assim traduzida por A.
Mannaresi: “De todas estas coisas desistiram elpés meu edito” Ll{Impero Romano e |l
Cristianesim@ 1914, p. 107). Sendo esta a conclusdo da confiadéirmaban} com respeito as suas
reunides, ela obviamente se refere tanto as reudiienas quanto as noturnas. Isto é corroborado po
outra carta de Trajano a Plinio, em que o Imperadteggoricamente recusa conceder permissdo até
para uma associacao tao legitima quanto um corpoméeiros (Livro x, 39). Em virtude da situacéo
peculiar da Bitinia, como o destaca Marta Sordajdrro proibe até as associaces licitas “que eram
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demonstraremos que o “dia designadts dié de Plinio dificilmente refere-se ao domingo.

24. A Lex iulia de collegiisbem como oSenatus consultude 64 A.C. proibiam as assembléias do
hetaeriae(associacdes de amigos), porém sua implicacdondigpdas circunstancias reinantes; cf.
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35. Filo em Alexandria se gaba que enquanto “ga@ia e nacdo mostram aversdo as instituicdes
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Nationesl, 13).
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de “dia do Senhor” pelo domingo, ver nota 1.
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CAPITULO V - JERUSALEM E A ORIGEM DO DOMINGO

Embora as trés referéncias do Novo Testamento cemencitadas para apoiar uma
origem apostélica da observancia do domingo pemteng area geografica das comunidades
cristds da Grécia de fala grega (I Cor. 16:2) oiaAdenor (Atos 20:7; Apo. 1:10) ha uma
acentuada tendéncia em estudos recentes de atilmimunidade apostélica de Jerusalém a
iniciativa e responsabilidade pelo abandono dodwabaa instituicdo da observancia do domingo.
J. Daniélou afirma, por exemplo, que “a instituigdm domingo remonta a propria primeira
comunidade e é uma criacdo puramente crisEh outro estudo, 0 mesmo autor declara que “o
costume de se reunirem neste dia (isto €, domiggmece jA ha semana seguinte a Ressurreicéo,
guando encontramos 0s apostolos reunidos no Cendduldomingo € a continuacdo desta
reunido semanaf’.

C. S. Mosna conclui sua investigacédo da origemudto clominical declarando: “Podemos
concluir sem duavida que o domingo nasceu nha pseitomunidade de Jerusalém antes de
nascer na comunidade paulifat’. Rordorf semelhantemente afirma que varios aemios
podem ser convincentemente formulados pela opuhédgue a observancia cristd do domingo é
uma criagdo genuinamente cristd que alcanca o anégo periodo da comunidade primitiva e
até mesmo as intenc¢des do proprio Senhor ressfirreto

Esta tese esta baseada em varias suposicdes b&sigaslewett nota, por exemplo, que
“parece muito improvavel que Paulo fosse pioneamhservancia do domingo, quando ele € o
unico escritor do Novo Testamento que adverte seugersos contra a observancia de dias (Col.
2:17; Gal. 4:10 Rom, 14:6§”.0 mesmo autor astutamente observa que, “se Pauicebse
introduzido o culto dominical entre os gentios par@& provavel que a oposicdo judaica teria
acusado sua ousadia em por de lado a lei do sabaho, foi 0 caso com referéncia ao rito da
circunciséo (Atos 21:21.E, mais ainda, Paulo, como observou W. Rordoefidtfeito mais
referéncias a observancia do domingo e . . . tespondido as objecdes de uma oposicao
judaizante™ Presume-se, portanto, que “Paulo encontrou o m@stlo culto no primeiro dia da
semana estabelecido entre os cristdos quando camnsegomissao gentilica; isto €, o culto no
primeiro dia é de origem judaico-crists”.

Presume-se também que desde que os eventos dar8iedsue/ou as aparicdes de Jesus
ocorreram e foram conhecidas em Jerusalém no domileye ser 14, portanto, que os apoéstolos
primeiro instituiram o culto dominical para comearoestes mesmos eventos através de um dia
cristdo distinto e com uma singela liturgia crigsd&m disso, julga-se que uma mudanca no dia
de culto, e a sua subsequente ado¢do por muitt&asiem todos os lugares, somente poderia ter
sido realizada pela autoridade apostdlica exereidalerusalém, a igreja-mae do Cristiani€mo.
O principio explicito nesta observagédo € deverédojée é um que temos que ter em mente em
nossas indagacdes quanto a origem da observaocidoohingo. Os cristdos em geral
dificilmente teriam aceitado mudar o dia de setiocsémanal, ou a data de sua celebragédo anual
da Pascoa, exortados por qualquer Igreja, a ndagseia que desfrutasse posicdo de lideranca
universal e indiscutivel. A controversia da Pasco@ano veremos, prevé o exemplo mais
adequado.

Outro argumento significativo € a suposta necedsidenediatamente sentida pelos
primeiros cristdos em Jerusalém, de se ter um kidgimra especial para adoracdo, uma vez que,
conforme afirmam, “eles ndo mais se sentiam emmasailto realizado no séabado judai¢dC.

S. Mosna arrazoa, por exemplo, que os apostolttuinam o domingo “muito tempo antes que
Paulo pudesse pensar em sua instituicdo,” ao “asfiae os primeiros cristdos na necessidade de
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ter um dia especial de culto porque o periodo Bad@nao era entdo adequado as exigéncias da
nova fé"** W. Rordorf expressa a mesma conviccdo em termomelbantes ao dizer que “a
necessidade pratica de uma hora regular de adonasdmomunidades cristas aponta, portanto, a
uma origem pré-Paulina da observancia do domiffgo”.

O relato de Eusébio (cerca de 260-340 A.D.) sobrelmonitas—uma seita judaica-crista
do cristianismo primitivo—é referendada por diversouditos como evidéncia adicional de uma
origem apostolica do domingo. O historiador relgta a ala liberal dos ebionitas “observava o
sabado e o resto dos ensinos dos judeus mas acona®spo, como fazemos, celebravam o dia
do Senhor como memorial da ressurreicdo do Saltatiéx alegacdo é de que esses judeus
cristaos retiveram a pratica original do domingagteja de Jerusalém, uma vez que dificilmente
a teriam emprestado da Igreja gentilica ap6s roenpeom eld?

Estes argumentos parecem persuasivos, deveras) paeévalidade deve ser testada a luz
da informacao histérica provida pelo Novo Testamentpela literatura dos primeiros pais da
Igreja, considerando a composicao étnica e a ‘@@d0 teoldgica da igreja de Jerusalém. Isto
investigaremos agora, estendendo nossa consull8atA.D., isto &, até o tempo da destruicédo
da cidade por Adriano. Aquela época, como veretaosp a cidade como a Igreja passaram por
mudancas radicais ocasionadas pelo edito do impenaela expulsdo de judeus e judeus-
cristdos. Isto provocou a explosdo final, ndo sdenela aspiracdo judaica a independéncia
nacional dos romanos, mas também da posicdo darigke da igreja de Jerusalém. De fato,
consequentemente o papel da Igreja |14 era demasisidaificante para poder influenciar o resto
do cristianismo.

A IGREJA DE JERUSALEM NO NOVO TESTAMENTO

Que informacdes o Novo Testamento fornece com&elagatitude da igreja de Jerusalém
guanto aos cultos judaicos e o calendario liturgiGogere ela, como sustentam alguns, que a
Igreja “ndo mais se sentia a vontade no culto aadegalizado aos sabados, tendo, portanto, que
reunir-se por si mesma e em uma hora espetiaPtocuraremos responder a tais perguntas
considerando primeiro o lugar e a hora das prireegieanioes cristds, e em segundo lugar, a
composicao étnica e a orientacao teoldgica daagliejJerusalém.

O Lugar das Reunides Cristés

Os lugares para as reunibes mais frequentementeionados no livro de Atos sao o
Templo, a sinagoga e casas particulares (uma \@reocreunido a céu abert§)Em Atos 2:46,
o relato de que os cristaos estavam “frequentandenoplo juntos e partindo o pao em casa
sugere uma possivel distincdo entre a pregacagelstica publica e as reunides particulares
para comunhéo fraterna. Todavia, no capitulo 5:4itc que “todos os dias, no templo e nas
casas, nao cessavam de ensinar, e de anunciarsaClesto”. Isto deixa implicito que nenhuma
distincdo formal havia entre as reunifes evangesstpublicas e os encontros particulares de
comunh&o fraternd. O quadro que emerge de Atos de fato é de inteidsade comunhao dos
novos conversos que “unanimes” (Atos 24) e comiiagia se reuniriam para partilhar sua fé,
tanto publicamente no Templo, sob o poértico de8atm ou nas sinagogas, e privadamente nas
casas?® Presumivelmente, porém, havia uma diferenca esstes dois tipos de reunido. No
Templo e na sinagoga, a comunidade primitiva ppdiglamar o evangelho (Atos 3:11; 5:12),
bem como participar da oracdo (Atos 3:1; 22:17624%) e na instrucdo das Escrituras. Nas
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reunides privadas, por outro lado, os crentes podieceber instru¢cdes pessoais do apdstolo
(Atos 6:42; 1:14) e expressar 0 seu laco de congmasimo pela participagcdo no alimento e na
Ceia do Senho?’

As reunides privadas da comunidade primitiva, eml@signadas a expressar mais livre e
completamente o fundamento de sua fé no Senharrres ndo sdo apresentadas em conflito
com os servigos do Templo e da Sinagoga, mas complemento deles. Ralph Martin observa
gue “nos primeiros dias da vida da Igreja, paréxeter havido desejo algum de se abandonar a
religido primeira—pelo menos no que concerne dqardxterior da fé%° O autor assinala que
“a mais primitiva Igreja crista parecia um partakntro do rebanho judaico” e era explicitamente
designada como “a seita dos nazarenos” (Atos 2A5hesma palavra—"seita”—eé usada em
Atos para descrever tanto o partido cristdo (AtdH,214; 28:22) como os partidos judeus
oficiais dos saduceus (Atos 5:17) e fariseus (Ata$; 26:5). Portanto, Martin conclui que “nada
havia, em sua presenca, que soasse estranho d@oredpe congregados judeus de um soO
pensamento como um grupo de nazarefios”.

Alguns eruditos chegam a sugerir que externamentoraunidade primitiva pode,
primeiramente ter se assemelhado a uma sinagogei&spois, segundo o Mishnah, eram
necessarios somente dez judeus de sexo masculinofgganar uma sinagoga em qualquer
lugar?® Os seguidores de Cristo, como é dito em Atos lub&nimemente se dedicavam a
oracao—tmpooeuxn). O termo grego empregado aqui é aquele que desgfreunido de
oracao” regular da sinagoga (conforme Atos 16:1B) O emprego de um termo usado pela
sinagoga para descrever a reunido devocional dogipos crentes sugere a possibilidade de que
as reunides cristas pudessem ter sido considecadasuma espécie de reunido da sinagoga.

E fato que a sinagoga € o local de culto mais fretgimente mencionado. Verificamos isto
no ministério de Cristo, uma vez que Ele ensinaadagava nas sinagogas no sadbado (Mar. 1:21-
28; 3:1-6; 6:2; Mat. 4:23; Luc. 5:15; 16: 30, 314;46:6; 13:10-17; Jodo 6:59; 18:20).
Semelhantemente, em Atos, o registro da frequé&nSta & sinagoga € muito impressionante.
Paulo se reunia regularmente na sinagoga com dsufue gregos” (Atos 18:4, 19; 13:5, 14, 42,
44;14:1; 17:1, 10, 11) e até Apolo, quando chegolEfeso, reuniu-se com os crentes de Efeso
na sinagoga (Atos 18:24-26). C. W. Dugmore, a gsemos devedores por um estudo completo
sobre a influéncia da sinagoga sobre o servicd&dorisdemonstra persuasivamente que a
“sinagoga realmente influenciou tanto a forma diocoomo as horas em que os cristdos se
reuniam para a orag¢ao publica nos primeiros quedoulos de nossa era, em um grau muito
maior do que , as vezes, é reconhecfdo”.

Teria a aceitacdo do Messias como Senhor e Salva@d@io uma exigéncia imediata de
adotar um novo lugar e hora de culto a fim de ogressdo a nova fé? E facil e tentador
interpretar o registro fragmentéario da igreja deigalém a luz da separacédo posterior que ocorreu
entre a Igreja e a sinagoga. Este esforco podeatvado pelo elogiavel desejo de minimizar a
ligacdo da igreja de Jerusalém com o0s costumegio®iis judaicos, e assim defender a
singularidade do conteudo e expressdo da fé dogtii em seu nascimento. Conquanto tais
objetivos possam ser dignos de louvor, dificiimgatgificam uma reconstrucédo imprecisa dos
primeiros costumes de culto da igreja de Jerusalém.

As frequentes referéncias ao Templo, a sinagogeaGio e pregacao, sugerem que o culto
cristdo surgiu, ndo como uma instituicAo completamaova, mas sim como uma continuidade e
reinterpretacdo dos servicos religiosos judaicedr®e Jodo, por exemplo, apis a experiéncia do
Pentecostes, vao até a porta do Templo a horaagam(Atos 3:1). A freqiéncia ao Templo e a
sinagoga continua ainda, embora sejam conduzidagites privadas complementares.
Semelhantemente, a lingua do culto judaico—saitjfaderta, sacerdote, pastor—permanece em
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uso. E ébvio que tudo isto fosse reinterpretadeale seu cumprimento messianico—do evento
“Cristo”. Nao ha, todavia, indicacéo alguma de gua nova fé provocasse o abandono imediato
dos lugares de culto regular dos judeus.

A Hora das Reunides Cristas

Precisamos agora considerar a hora dos servicoultte da igreja de Jerusalém. Os
primeiros cristdos respeitaram e usaram o calemdifiirgico judaico, ou propositadamente o
rejeitaram, escolhendo em seu lugar novos diasas gara suas festividades semanais e anuais?
Oscar Cullman sustenta que as reunifes dos prisneiistdos “aconteciam diariamente (Atos
2:46; 5:42; ver também Luc. 24:53). O sabado tampéde ainda ter sido observado aqui e ali.
Contudo . . . ja nos primérdios do cristianismautto cristdo primitivo criou por si mesmo um
cenario especificamente cristdo, no qual um dia$pecificamente designado como o dia para 0s
cultos da Igreja—o dia do Senhor. Este ndo é odsajglaico, mas em deliberada distingdo do
judaismo, os primeiros cristdos selecionaram ogrondia da semana, uma vez que neste dia
Cristo ressuscitou dos mortos, e neste dia apase=discipulos reunidos para uma céfa”.

Segundo nosso autor—uma posicdo amplamente apmiadauitos eruditos—as reunides
da comunidade primitiva ocorriam numa base diaeaporadicamente aos sabados e,
regularmente aos domingos para comemorar a regsiare aparicdes de Cristo. Nao precisamos
considerar novamente a reivindicagdo de uma ohseev&o domingo regular nos mais
primitivos dias da Igreja, uma vez que em nosspfiudas anteriores estabelecemos que tal tese
repousa basicamente em trés passagens do Novan€estamal interpretadas, e em motivos
teoldgicos ausentes na literatura apostolica.

Com relacdo as reunifes diarias, Lucas, em peloosnéiés exemplos, refere-se aos
apostolos e/ou crentes que “diariameny@8-nuepav——xatav nuepav” (Atos 2:46; 5:42; cf.
Luc. 23:53) vinham para a instru¢cdo e companhediriséh possivel que, no entusiasmo do
Pentecoste, por algum tempo os crentes de fatanesk reunido com os apostolos, mas decerto
somente estes poderiam sustentar um continuo pnagia ensino diario no Templo e nos lares
(Atos 5:62). Como H. Riesenfeld apropriadamententas “para aqueles que ndo eram apostolos
isto devia ser uma hipérbol&”.Essas reunides diarias eram indubitavelmente dereza
evangelistica, destinadas a proclamar o evangelbgualeus e gentios. Possivelmente, novos
conversos participavam das reunides, mas ndo lireia de que se esperasse que toda a
comunidade participasse dos servicos diarios.

O sabado, segundo O. Cullmann, representante deopmé&io popular, era observado
“aqui e ali, porém, desde as mais remotas erageglescolheu o primeiro dia da semana como
o novo dia de adoracdo, numa deliberada distinggadhismo™® Em um dos Gltimos capitulos
teremos oportunidade de mostrar que a exigénciifelenciar-se dos judeus deveras contribuiu
substancialmente para a adocdo da observanciandiogtono lugar do sabado. Todavia, isto foi
um passo posterior, que Nao ocorreu Nos primeiassda igreja de Jerusalém.

C. S. Mosna argumenta que os cristdos em Jerusalé@wsligaram muito cedo do Templo
e da sinagoga por causa da perseguicdo dos lideigmsos: “Apdés o apedrejamento de
Estevao, eles foram procurados nas casas (Atog & 3)erseguicdo contribuiu para isola-los dos
judeus e de suas praticas (Atos 9%)N&ao ha divida de que as perseguicdes judaicas
contribuiram, com o tempo, para isolar os cris@ms servicos e costumes religiosos judaicos,
mas, como mostraremos abaixo, tal ruptura ndo eeca&o drasticamente ou tdo imediatamente.
Paulo, por exemplo, apés o martirio de Estevagprmcurar cristdos nas sinagogas de Damasco
(Atos 9:2; conforme 22:19), presumivelmente por@irgda se reuniam la. Ao final de seu
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ministério, o préprio apostolo, “como era seu cosli(Atos 17:2), se congregava no sadbado na
sinagoga ou ao ar livre, ndo somente com os ju@dos 13:14; 17:2; 18:4) mas também com os
gentios (Atos 13:44; 16:13; 18:6). Isto era podsp@rque nenhuma separacdo radical dos
lugares e tempos de reunido judaicos havia ainokaido.

Também deve ser observado que a primeira perseguiddica registrada em Atos 6-8 foi,
aparentemente, dirigida ndo contra a Igreja todas principalmente contra os “helenistas”.
Estes, segundo pesquisas recentes, eram um grupocordormista de cristdos judeus
aparentemente muito diferente do principal corpdgdeja®® Isto é sugerido em Atos 8:1 onde
esta registrado que quando “uma grande persegsigga contra a igreja em Jerusalém . . ., eles
foram espalhados . . . exceto os apostolos”. O datder sido permitido aos apoéstolos que
permanecessem na cidade prova, como faz notar IDnaum, “que a comunidade inteira ndo
partilhava das idéias bastante peculiares e oustgas grupo (isto &, os helenista8)Zontudo,
deve ser creditado aos helenistas que sua atividasigonaria ousada e vocal resultou na
evangelizacdo de Samaria (Atos 8:1-40).

Alguns sugerem que este grupo de cristdos helsr{jsideus de fala grega) “publicamente
reivindicavam para si a propria liberdade de Jesmam respeito ao sabado”e adotaram a
observancia do domingo. Mesmo condescendendo consufsicdo, que repousa sobre
conjecturas gratuitas, deve ser observado que leskesistas representavam somente um grupo
radical que cedo se desligou da igreja-mée da apapodstolos eram parte. Considerando que
nao eram 0s porta-vozes da Igreja, dificiimenteepadh ter imposto a Igreja em geral que
aceitasse um novo dia de adoracdo. Mesmo porquiEveeas a observancia do domingo fosse
um dos marcos distintivos de suas praticas rebgiossto teria fomentado uma acirrada
controvérsia dentro da Igreja, especialmente eta dis sua atividade missionaria “vociN&o
se detecta, porém, em Atos nenhum eco de tal pcdéiNb concilio de Jerusalém, por exemplo,
a observancia do sdbado ndo estava na pauta dalids. consideraremos agora as indicacdes
esmagadoras de sua observancia regular, em partical comunidade ultra-conservadora dos
judeus cristdos de Jerusalém.

A Orientacdo Teoldgica da Igreja de Jerusalém

Um estudo da composicao étnica e orientacéo te@ @ igreja de Jerusalém providencia
talvez os dados mais significativos pelos quaisepuzs testar a validade da tese que reivindica
Jerusalém como o lugar de nascimento da observ@locidomingo. A igreja originou-se na
cidade ao redor do nucleo dos doze apoéstolos. Usmague estes, bem como seus primeiros
conversos eram, como bem declarou T. W. Mansodeljs por nascimento e crescimento . . . é
provavel, a priori, que trouxessem a nova comunidade pelo menos aljuas préticas
religiosas as quais ha muito estavam acostuma@os”.

Lucas relata que entre 0s muitos conversos judewsa um grande nimero de sacerdotes
gue “eram obedientes a fé” (Atos 6:7). F. A. Regam observa que “Lucas nao da indicacéo
alguma de que sua converséo conflitasse, em quagnédo, com seu apego a velha %&iDe
fato, possivelmente, como sugere B. Bagatti, “@elagiralmente continuaram exercendo seu
ministério”3* Isto bem pode ter sido necesséario, em vista de cpmo relata Lucas, havia
“muitos milhares . . . entre os judeus que crerghtds 21:20). Parece plausivel identificar estes
sacerdotes convertidos com 0s ancidos que assatidago e aos apostolos na administracao da
Igreja (Atos 15:6, 22, 23; 16:4; 20:17, 18). FBFuce adianta a hipétese de que “pode ter havido
setenta deles, constituindo uma espécie de singdriareno, com Tiago sendo seu presidefite”.
Esta informacdo dada por Lucas revela que a igtejderusalém ndo somente era composta
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principalmente de conversos judeus, mas possivéénera até administrada por ex-sacerdotes,
segundo o familiar modelo judaico do sinédrio. @tiude basica em relacdo as observancias
religiosas judaicas € melhor expressa pela cordéstaracdo de Lucas de que “eram todos
zelosos da lei”. (Atos 21:265.

A escolha e exaltagdo de Tiago concede confirmaciconal da orientacdo teoldgica
“judaica” da igreja de Jerusalém. Por que foi Tidga@mao do Senhor” (Gal. 1:19) e ndo outro
apostolo o escolhido para liderar a Igreja? Apamente, na escolha de um lider para a Igreja, o
fator parentesco foi considerado mais importante qualquer relacionamento anterior com
Cristo. Esta razdo, ja implicita nas referénciasLdeas e Paufd a Tiago, é explicitamente
fornecida em varias obras posteriores de origeigaekcrista.

Hegesippus, um converso judeu do segundo secuivprda Palestina; e varios autores
andénimos que produziram obras tais como: o Protmgelho de Tiago, o Evangelho dos
Hebreus, a Historia de José, o Carpinteiro, o Esfliogde Tomé, os diversos Apocalipses de
Tiago, o Reconhecimento Clementino e as Homiliagtam a figura de TiagS. Nestas obras,
Tiago é glorificado como o representante legitineoGtisto®® como o irmao real de Cristo a
quem primeiro aparecéficomo o cabeca da Igréfacomo aquele por cuja causa o céu e a terra
vieram & existénci#, como o sacerdote (nico “a quem foi permitido enmsantuario . . . para
implorar o perdao divino para o povo”, como o fille um sacerdote, como “santo desde o
ventre da mae*? Parece, portanto, que aos olhos dos judeus @jst@mno bem resumiu B.
Bagatti, “Tiago era superior a Pedro e a Pauloguymrera descendente de Davi, do mesmo
sangue de Jesus, e portanto, o legitimo representtn raca sacerdotal; e, finalmente, ele
observou a lei ao ponto do heroismo. Nenhum oupéstalo poderia reivindicar tais
prerrogativas™*

Enquanto esta exaltacdo de Tiago representa umregsmy posterior, motivado
aparentemente pela necessidade de realcar a pdsiggmeja de Jerusalém numa época em que
entrava na obscuridade, permanece o fato de qge Toaaparentemente escolhido porque podia
reivindicar parentesco sanguineo com Cristo e assimprir o papel de um legitimo “sumo
sacerdote” cristdo. Isto revela o quanto o noveég#ocio” cristdo e a lideranca na cidade eram
de orientacdo judia. Ainda mais esclarecedora passa investigacdo da possivel origem da
observancia do domingo em Jerusalém, é a atitusiedbde Tiago e seu grupo em relagdo as
obrigacOes legais judaicas.

No ano de 49-50 A.D. os lideres da Igreja Cristéesa@iram em Jerusalém para deliberar
sobre 0s requisitos basicos a serem cumpridos geldgs que aceitavam a fé cristd. O Concilio
foi convocado por causa da dissensdo que surgidrgimquia quando certos agitadores vieram
da Judéia para aquela igreja, ensinando: “Se n&ocwouncidardes segundo o costume de
Moisés, ndo podeis ser salvos”. (Atos 15:1) Essésizantes aparentemente alegavam falar em
nome de Tiago, embora ele claramente negasse &&Hoszado a fazer isto (Atos 15:24). Para
definir a discusséo, achou-se necessario que RaBlnabé fossem a Jerusalém para discutir o
problema com os apéstolos e ancidos (Atos 15:3uvelgrande contenda (Atos 15:7) na
reunido, e foram feitos discursos por Pedro, Pauarnabé (versos 7 e 12). Ao final, Tiago, que
parece ter sido o presidente, prop0s que 0s geqtiesse haviam tornado cristdos estavam
isentos da circuncisdo, sendo porém notificadosdpwam se abster “das contaminacfes dos
idolos, da prostituicdo, da carne de animais sdfica do sangue. Porque Moisés tem, em cada
cidade desde tempos antigos, os que o pregam ma&gogas, onde é lido todos os sabados”
(versos 20 e 21).

A proposta foi aprovada pelos “apoéstolos e anciestso 22) e medidas imediatas para
assegurar sua implantacdo foram tomadas. A deds&mncilio, mencionada trés vezes (Atos
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15:20, 29; 21:25) com pequenas variantes, lanca alguma luz na atitude da igreja de Jerusalém
para com a lei judaica. Varios pontos séo dignos de nota.

A isencao da circunciséo foi concedida soméats irmaos dentre os gentios” (verso 23).
Nenhuma inovag¢édo houve para os cristdos judeus, que ainda circuncidavam seus filhos. Isto esta
indicado, ndo somente pela existéncia, apés o concilio, de um grupo que era a favor da
circuncisdo, aparentemente apoiado por Tiago (Gal. 2:12), que constantemente embaracava as
comunidades gentias evangelizadas por Paulo (G&l. 3:1; 5:12; 6:12; Fil. 3:2), mas também pela
explicita acusagdo que Tiago e 0s ancidos” fizeram a Paulo (aproximadamente dez anos mais
tarde), a saber: “ensinas todos os judeus que estdo entre 0s gentios a apartarem-se de Moisés
dizendo que ndo devem circuncidar seus filhos nem andar segundo o costume da lei” (Atos
21:21). A preocupacdao dos lideres da igreja de Jerusalém por tal boato (mesmo apos tanto tempo,
cerca de 58 A.D.) e sua proposta a Paulo de que silenciasse a acusa¢ado fazendo um voto de
purificacdo no Templo (Atos 21:25), revelam quéo profundamente ligados eles ainda estavam as
instituicdes judaicas, como a circuncisao.

Além disso, as mesmas propostas feitas por Tiago e adotadas pelo Concilio, indicam que
ndo se concedia liberdade indiscriminada aos gentios no tocante aos reclamos da lei. Dos quatro
preceitos do decreto, de fato, um € moral (abstencédo da prostituicdo) e trés sdo cerimoniais
(abstencdo da contaminacdo dos idolos, do que é sufocado e do sangue) (verso 20). Esta
preocupacdo desnecessaria pela contaminacéo ritual e leis alimentares reflete o grande respeitc
gue ainda prevalecia para com a lei cerimonial. Para evitar ofender os preconceitos dos cristaos
judeus, os conversos gentios deviam se abster de comer o que quer que fosse oferecido a idolos,
até mesmo de aceitar ou participar de uma festa doméstica gentia, onde pudesse ser servidc
alimento associado a idolos. Deviam também seguir as leis alimentares judaicas, ndo comendo da
carne de animais mortos por estrangulamento. Esta preocupacdo excessiva de Tiago e dos
apostolos (Atos 15:22) em respeitar 0os escrupulos judaicos quanto ao alimento e a associacao
com os gentios, dificilmente nos permite imaginar que um assunto de maior importancia como a
observancia do sabado fosse unanimemente ab-r8gado.

Mas, como podem alguns interpretar o siléncio do Concilio na questdo do sabado como “a
mais eloquiente prova de que a observancia do domingo havia sido reconhecida por toda a Igreja
apostolica e tinha sido adotada pelas igrejas paulitfa@?e tdo drastica mudanca no dia de
adoracdo houvesse sido unanimemente realizada e aceita, sem provocar dissenséo, € dificil de
acreditar, em vista de diversos fatores. A atitude prevalecente da igreja de Jerusalém, como ja
destacamos, era caracterizada por intransigente respeito e observancia dos costumes e instituicoe
judaicas. Em tal clima, era praticamente impossivel mudar a data de uma instituicdo milenar
como o sabado, ainda altamente respeitada.

A declaracdo que Tiago fez para apoiar sua proposta € também significativa neste
particular: “porque Moisés tem, em cada cidade desde tempos antigos, 0s que 0 pregam nas
sinagogas, onde é lido todos os sabados”. (Atos 15:21) A conexdo entre a proposta de Tiago
(verso 20) e esta declaracédo explicativa (verso 21) tem sido diversamente interpretada. Alguns
acreditam que significa que os cristdos judeus ndo precisavam temer que a liberdade gentilica
solapasse a observancia das leis mosaicas, “ainda lidas, cada sabado, nas sinagogas ol
congregacdes™ Outros entendem que o verso significa que assim como os preceitos da lei de
Moisés eram diligentemente ensinados cada sdbado, os cristdos gentilicos deviam cuidar para nac
ofender os preconceitos de seus irmaos jutfeDsitros ainda interpretam-na como significando
gue os gentios certamente ndo achariam a proibicdo arbitraria ou dura, pois estavam bem
inteirados das regulamentacfes leviticas em virtude de sua habitual freqiiéncia a sinagoga no
sabadd? F. F. Bruce acha que as observacdes de Tiago talvez pretendessem acalmar a apreensa
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do partido farisaico na igreja de Jerusalém, ascoibos era especialmente importante que todo o
Torah fosse ensinado entre os gertios.

Embora as interpretacbes acima apliguem as ob$smvaie Tiago a pessoas diferentes
(cristdos gentios, cristdos judeus, ambos, e afalaaica na igreja de Jerusalém) todos
reconhecem que tanto em sua proposta como naigasté, Tiago reafirma a natureza
obrigatoria da lei mosaica que era costumeiramerggada e lida cada sabado nas sinagogas. A
manifestacdo deste excessivo respeito pelo Conailiei cerimonial mosaica, a explicita
referéncia de Tiago a sua costumeira leitura eaggéy aos sabados nas sinagogas, excluem
categoricamente a hipétese de que o sabado jasidueigubstituido pelo domingo.

A Ultima visita de Paulo a Jerusalém (58-60 A.B.jjual j& nos referimos anteriormente,
da evidéncias adicionais da observancia da lei Igetga de Jerusalém. A mencao de Lucas de
gue Paulo “estava apressando-se para estar emal@emnuse possivel no dia do Pentecoste” (Atos
20:16) e que eles haviam passado os dias dos dsasss” em Filipos (Atos 20:6), indica que 0s
cristdos ainda conduziam suas vidas pelo calentiftnigico judaico. Mais esclarecedor ainda &
0 registro do que ocorreu na prépria Jerusalénmgol@a os ancidos, depois que Paulo tinha
“contado cada uma das coisas que Deus tinha fet@entios por intermédio de seu ministério”
(Atos 21:19), disseram a Paulo: “Bem vés, irmaangps milhares de judeus ha que créem, e
todos sdo zelosos da;lei foram informados a teu respeito que ensinasstod judeus entre os
gentios a apostatarem de Moisés, dizendo-lhes gaedevem circuncidar os filhos nem andar
segundo os costumes da lei” (Atos 21:20, 21).

A profunda lealdade da lideranca da igreja de a&osas tradicdes religiosas judaicas é
muito evidente. Nao somente Tiago e os ancidosnra@am a Paulo que muitos milhares de
membros judeus de sua Igreja eram zelosos dmés até mesmo confrontaram o apdstolo com
o0 boato de que ele dissuadia crentes judBugpraticarem 0s costumes antigos, tais como a
circuncisao, legados por Moisés. Procurando crersgus receios eram infundados (e de fato ndo
h& evidéncia de serem verdadeiros), Tiago e osi@m@ropuseram que Paulo dissolvesse a
maliciosa acusacao e provasse que ele mesmo dlgervando a lei” (Atos 21:24) ao submeter-
se ao rito purificador no Templo, juntamente comatqumembros da Igreja que aparentemente
haviam se contaminado cerimonialmente. Com istatjiasse que toda a multiddo de crentes de
Jerusalém, bem como todo o povo na cidade podianparesi mesmos que o0 apostolo ainda
cumpria a lei de Moisés.

Esta preocupacdo da lideranca da Igreja em reasseaps crentes judeus na Palestina o
respeito de Paulo pelos costumes dos antigos, esugeno nota R. C. H. Lenski, por um lado,
gue os membros haviam sofrido possivelmente paseacde falsos rumores sobre Paulo, e, por
outro, que “eles ainda mantinham o seu modo juddewiver, circuncidavam os seus filhos,
comiam alimento puro, guardavam o sabado, ®ttsto indubitavelmente facilitou a converséo
de “muitos milhares” (Atos 21:20) de judeus, porgoaa aceitagcdo do evangelho nao exigia
significativas mudancas em seu estilo de vida.

Esta excessiva ligacao da igreja de Jerusalémostisnees religiosos judaicos pode, talvez,
deixar perplexo o cristdo que considera a igreja-geicristandade como o modelo ideal de sua
vida religiosa. Nao se deve esquecer, todaviapqristianismo surgiu das raizes e estrutura do
judaismo. Os primeiros conversos judeus viam aag@® de Cristo, ndo como a destruicdo de
sua estrutura religiosa, mas o cumprimento de sxjasctativas messianicas que realgcavam sua
vida religiosa com nova dimensdo. O processo daraep sombra da realidade, o transitério do
permanente, foi gradual e com dificuldades.

A conduta de Paulo também merece consideracdelmuMite suas conviccdes ao aceitar a
proposta de purificar-se no Templo? Assim nao garema vez que, por exemplo, ele ndo se
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envergonhou de mencionar o incidente quando defeseleperante Félix (Atos 24:17, 18).
Alguns sugerem que, de fato, como o apdstolo hentieriormente feito um voto de Nazireu, por
sua proépria iniciativa em Cencréia (Atos 18:18g, jél estava planejando oferecer sacrificio no
Templo para completar o seu voto. Esta hipoteseaa&@ono fato de que ndo ha referéncia de
Paulo fazer voto em JerusaléfrE ainda mais, como observa F. J. A. Hort, “o terapque se
refere parece demasiado curto para que ele fizesseoto e o cumpriss&€®. Parece plausivel
assumir, portanto, que Paulo tivesse propositad@r@anejado trazer a sua nagdo “esmolas e
ofertas” (Atos 24:17) para ajuntar mais intimameasealas judia e gentia da IgréfaPara
conseguir esse objetivo, ele evidentemente senté rggcessitava providenciar também uma
demonstragcdo plausivel de sua lealdade pessoal & des costumes. Esta preocupacdo do
apostolo em confirmar aos crentes judeus o sewitegpela lei, revela ndo somente a lealdade
destes aos costumes religiosos judaicos, mas tammbiédisposicdo de Paulo em ofender seus
irmaos judeus em tais questbes (se uma questaoirdgpm ndo estivesse envolvida). Essa
atitude do apostolo é suficiente para desacredjtaisquer tentativas de atribuir-lhe a
responsabilidade pela ab-rogagédo do sabado enpedducdo da observancia do domingo.

O conselho de Cristo relativo a fuga de Jerusadéniném é significativo neste aspecto. Em
Mateus, um evangelho enderecado aos cristdos ju@dewsimoestacdo de Cristo € assim
registrada: “E orai para que a vossa fuga ndo acantem no inverno nem no sabado” (24:20).
Em nossa andlise deste texto concluimos que agemssaomo declara E. Lohse, “oferece um
exemplo da guarda do sabado pelos cristdos judelstb bem pode refletir a preocupacdo da
igreja de Jerusalém com a observancia do sabadsim@tesmente pelo relato de sua referéncia
a cidade, mas especialmente porque segundo adwadg Igreja primitiva, o evangelho de
Mateus foi escrito em aramaico para os cristaosysidla Palestina.

A andlise precedente das fontes do Novo Testamsobwe a igreja de Jerusalém
estabeleceu solidamente que a lIgreja primitiva rai amposta primariamente de judeus
conversos, sendo administrada por eles, e que mhanti uma profunda ligacdo aos costumes
religiosos judaicos, tais como a guarda do sabadmpossivel portanto, assumir que um novo
dia de adoracéo fosse introduzido pela igreja desd®m antes da destruicdo da cidade em 70
A.D. Podemos acrescentar que em vista da enorrfu€naia exercida na Igreja em geral pela
lideranca e membros cristaos, teria sido praticéniempossivel para qualquer igreja, onde quer
gue estivesse, introduzir a observancia do domarges de 70 A.D. W. D. Davies, um bem
reconhecido especialista em Cristianismo Primitivoncisa e sabiamente resume a situagao
religiosa da época: “Por toda parte, especialmarieste do Império Romano, haveria cristaos
judeus cujo modo exterior de vida ndo seria maroadée diferente daquele dos judeus. Tinham
por certo que o cristianismo era uma continuacagudaismo; para eles, o novo concerto, que
Jesus estabeleceu por ocasido da Santa Ceia caliscgsulos e selou com sua morte, ndo
significava que o concerto entre Deus e Israelesiava mais em vigor. Ainda observavam as
festas da Pascoa, Pentecoste e Tabernaculos. @orin sendo circuncidados, guardando o
sdbado semanal e as regulamentacdes mosaicas spaitaea alimentos. Segundo alguns
eruditos, elas devem ter sido tdo rigorosas que atgeda de Jerusalém em 70 A.D. eram o
elemento dominante no movimento cristo.

A Igreja de Jerusalém Apdés 70 A.D.

A pergunta que pode ser feita a esta altura éa $@ssivel que a comunidade crista de
Jerusalém introduzisse o culto do domingo no ldgaguarda do sabado apés o éxodo da cidade,
gue ocorreu antes de sua destruicdo em 70 A.D.@rificado histérico do abandono cristdo
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judaico e a migracéo para Pella (uma cidade dasjoatéinia na parte norte da regido da Peréia)
nao deve ser subestimada. J. Lebreton adequadaraesuatee a importancia do evento:

“O éxodo teve decisivas consequéncias para a igeejderusalém: foi quebrado o dltimo
elo que ligava os fiéis ao judaismo e ao Tempkpdim eles amaram sua magnifica construcao,
suas cerimdnias e memoarias; agora nao restavegpadta sobre pedra; Deus os havia separado
do Templo. E este éxodo finalmente alienou delegpi@ido judaica; haviam abandonado
Jerusalém na época de sua maior tribulacdo; suexaféentdo, ndo a de sua nacgdo, e eles
buscariam salvacdo em qualquer outro |G§ar.

O abandono da cidade pela comunidade crista-judagdtou também em sua alienagéo
das instituicdes judaicas, tais como o sabado?. Refyan assume esta mesma posicdo em sua
dissertacdo e sugere que o ano 70 A.D, marca oimmnfo decisivo entre o sabado e o
domingo. Ele escreve: “Pode-se apontar algum auemto em especial, no qual o rompimento
decisivo entre o sabado e o dia que chamamos dofhidma data muito provavel seria o ano 70
A.D., com a destruicdo do Templo de Jerusal®m”.

Indubitavelmente o éxodo e a destruicdo de Jemsdi¢eram efeitos decisivos no
relacionamento entre o cristianismo e o judaisndocéhtudo, significativas indicacdes histéricas
gue excluem a possibilidade de que ja no ano 70, Al pouco depois, 0s cristdos-judeus da
Palestina romperam com a guarda do sabado e imfragdu a observancia do domingo.
Consideraremos brevemente alguns dos dados hastdriais pertinentes:

Os historiadores Eusébio (cerca de 260-360 A.DBp#anio (cerca de 315-403), nos
informam que a igreja de Jerusalém, até o cercAdit@mno (135 A.D.) consistia de hebreus
conversos e era administrada por quinze bispos‘dbgircuncisdo”, isto €, de descendéncia
judia® Sua atitude bésica parece ter sido de uma profiealdade aos costumes religiosos
judaicos. Eusébio, por exemplo, relata que targtla @onservadora quanto a liberal dos ebionitas
(um grupo cristdo judeu) eram zelosos em insistiolsservancia literal da 1&.

Os Ebionitas

Alguns argumentam que a declaracdo de Eusébio edeoqgrupo liberal dos ebionitas
observava ndo somente o sabado e o resto dos €dsiagudeus, mas também “o dia do Senhor
como um memorial da ressurreicdo do Salvador” ifsignque alguns cristdos judeus devem ter
observado o domingo desde o principio. A suposi@le que esses cristdos judeus nao teriam
tirado, da Igreja gentilica, este dia de adoragimis de romperem com éfaA debilidade desta
tese é que repousa em varias suposicoes gratDdasidera, por exemplo, que o grupo liberal de
ebionitas que observava o domingo representa asdeegs da “guarda original do domingo do
cristianismo judaico” enquanto o grupo conservaglee guardava o sabado representa alguns
apostatados que “por uma ou outra razdo, mais tesistiram™? A luz do profundo respeito
pela lei que, como destacamos acima, caracter@apamitivos cristdos judeus, é deveras dificil
crer que estes que comecaram como liberais torrseamais tarde conservadores, e nao o
contrario. Deve ser mencionado que Eusébio escreseuelato sobre os ebionitas quase dois
séculos e meio apds a destruicdo de Jerusalémespetificar o tempo de sua adocdo da
observancia do domingo. Note-se que, embora I(cenca de 130 a 200 A.D.), uma fonte muito
mais anterior, forneca um relato quase idénticeekeqde Eusébio, ndo faz mencédo de qualquer
observancia dominicdf E possivel, portanto, que um grupo de cristdosisddesejosos de se
unirem ao corpo da Igreja, adotassem a observatwidomingo em uma €época posterior,
enquanto ainda mantinham a guarda do sébado.

Outra falsa suposicdo é que os ebionitas representa pelo menos, podem estar
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relacionados aos primeiros cristdos-judeus. E derdme ambos enfatizavam a importancia da
observancia da lei, porém diferiam radicalmentedossoutros em sua posi¢cdo quanto a natureza
de Cristo. A Cristologia dos ebionitas era, na adej como a dos gnosticos, a de considerar a
Cristo como um homem simples e comum, “fruto dag&b conjugal de um homem com
Maria”.®* Tal erro cristolégico dificilmente pode ser atiitho aos primeiros cristédos-judeus.
Portanto, devido a tal diferenca doutrinaria fundatal, os ebionitas, como bem percebeu J.
Daniélou, “ndo deveriam ser confundidos pura e kEsmente com os herdeiros dos primeiros
cristdos de fala aramaica, que fugiram para a Joat@nia apos a queda de Jerusalém no ano 70
A.D”.®® Marcel Simon argumenta, baseado em informacdessdaar Epifanio, que “a seita dos
ebionitas parece ser o resultado de uma confluétie a seita original Cristd-judaica e a
judaica pré-crista.

A origem dessa seita cristd-judaica heterodoxacpraente ndo pode ser colocada nos
tempos do Novo Testamento. Sabemos, por exempon@iempo de Justino, os cristdos judeus
eram caracterizados ndo por heresia cristologies, por duas tendéncias opostas em relagéo a
lei: alguns que ndo exigiam que os cristdos geffiidsem circuncidados, ou que guardassem o
sabado ou observassem qualquer outra ceriméniggogue queriam “obrigar os gentios . . . a
viver em todos os aspectos, segundo a lei daddpizés”®’ Deve-se notar que, segundo o
relato de Justino, tanto a mais moderada como & maltada classe dos cristdos judeus
enfatizavam a observancia do sabado. Nao se fagdmele guardarem o domingo. Se 0s cristaos
judeus ja houvessem adotado o domingo além daadarddbado, certamente Justino teria feito
alusdo a isso, em algum momento, em seus repetidbates sobre a questdo do sabado
registrado em “Didlogo Com Trifo”. Que melhor meie encorajar seu amigo judeu Trifo e seu
povo a observar o domingo que apontar-lhe seuscioatr os cristdos judeus, que ja estavam
fazendo assim? Contudo, a auséncia de qualqueémefe a observancia do domingo pelos
cristdos judeus, conjugada aos esforcos de Jystirgomostrar, a partir do Velho Testamento, a
superioridade do domingo sobre o sabado, pressqpée em sua época, a observancia do
domingo era estranha tanto a judeus como a crigtédess.

Os Nazarenos

Que os primeiros cristdos judeus ndo observavanoroingo é também apoiado pelo
testemunho de Epifanio, considerando a seita qridtica “ortodoxa” dos nazarenos. O bispo
relata que “a seita originou-se apos a fuga desdino, quando os discipulos estavam vivendo
em Pella, tendo deixado a cidade conforme a patde@risto e migrado para as montanhas por
causa do cerco iminente. Foi assim que ela suggiando aqueles de quem falamos estavam
morando na Peréia. A heresia dos nazarenos comaé¢8u

Estes nazarenos, cuja existéncia do quarto séadnfémada até por Jeréninfidparecem
ser os descendentes diretos da comunidade crisk@rdgalém que migrou para Pella. M. Simon
confirma sua identidade quando escreve que “s@xtegizados essencialmente pela sua tenaz
ligacdo as observancias judaicas. Se se tornarggdseaos olhos da igreja-mae, é simplesmente
porque permaneceram apegados a posi¢cdes antigireddsiente representam, embora Epifanio
energicamente se recuse a admiti-lo, os legitinegsahdentes diretos da comunidade primitiva,
da qual nosso autor sabe que era referida pelessygelo mesmo nome de nazarerids”.

Se 0s nazarenos, como a maioria dos estudiosoglemmssao mesmo 0s descendentes
diretos da primitiva comunidade de Jerusalém, skriae esperar que estes (e ndo os ebionitas)
houvessem mantido as praticas originais do cristiam judaico. Deve-se ler o que Epifanio tem
a dizer acerca deles, particularmente com respeiteeu dia de adoragcdo. Apesar das tentativas
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do bispo de denegri-los como “heréticos”, no longo relato que faz de suas crencas, nada ha de
heterodoxo a respeito deles. Apés identifica-los com os judeus por usarem os mesmos livros do

Velho Testamento (dificilmente sdo heresias) ele continua: “Os nazarenos n&o diferem deles, isto

€, dos judeus, em nada de essencial como praticam o costume e doutrinas prescritas pela lei
judaica, exceto que créem em Cristo. Créem na ressurreicdo dos mortos e que o0 universo foi

criado por Deus. Pregam que Deus € um e que Jesus Cristo € Seu Filho. S&do muito conhecedore:
da lingua hebraica. Léem a lei. . . . Portanto, diferem tanto dos judeus como dos cristdos; dos

primeiros, porque créem em Cristo; dos verdadeiros cristdos, porque cumprem até agora 0s ritos
judaicos como a circuncis&o, a guarda do sabado e o(tros”.

Este quadro dos nazarenos combina bem com o da igreja de Jerusalém anteriormente
reconstruido. Existe, pois, a possibilidade de que os nazarenos representem a sobrevivéncia do
legado étnico e teolégico do primitivo cristianismo juffe@. fato de que mantiveram a guarda
do sdbado como um dos seus marcos distintivos mostra persuasivamente que este era o dic
original de adoracédo na igreja de Jerusalém e que nenhuma mudanga do sabado para o domingc
ocorreu entre os cristdos judeus da Palestina apds a destruicdo da cidade.

A Maldicao dos Cristdos

Outra indicacdo da sobrevivéncia da observancia do sadbado entre os cristdos judeus na
Palestina se torna evidente, ainda que indiretamente, pelo teste introduzido pelas autoridades
rabinicas para detectar a presenca de cristdos na sinagoga. O teste consistia de uma maldicdo qu
era incorporada na Oracgédo diaBfiemoneh Esrele devia ser pronunciada contra os cristaos por
gualquer participante nos servicos da sinagoga. Marcel Simon relata o texto palestino da
maldicdo e também sugere a data de sua introdugio, aceita pela maioria dos estudiosos: “E da
sugestdo de J. Gamaliel I, pouco depois da queda de Jerusalém e, muito provavelmente por volta
do ano 80 A.D., que foi introduzido no Shemoneh Esreh, a famosa formula contra o Minin: “Que
0s apoéstatas ndo tenham esperanca e que o império do orgulho seja prontamente destruido en
nossos dias. Que os nazarenos e 0s Minin perecam em um instante; que eles todos sejam
apagados do livro da vida, e que ndo sejam contados entre os justos. Bendito sejas Tu, 0 Deus,
que abates os soberbd$”.

O testemunho de diversos Pais da Igreja confirma que essa maldicdo era regularmente
pronunciada nas sinagogdsJerénimo, por exemplo, escreve explicitamente: “Trés vezes
diariamente, em todas as sinagogas, amaldicoam-se os cristdos, sob 0 nome de nZz@renos”.
proposito da formula ndo era simplesmente amaldicoar os cristdios como apdéstatas, mas, como
observa Marcel Simon, constituia “um teste confidvel” para descobri-los. Ele explica que “como
todos os membros da comunidade podiam ser convocados, na auséncia dos sacerdotes oficiais
para oficiar no culto publico, o método era certo: o participante contaminado com heresia tinha
necessariamente que hesitar em pronunciar, com esta béncdo, sua propria condenacdo. C
Talmude declarava claramente: “Sempre que alguém cometer um engano em qualquer benc¢éo do
Minin, deve ser chamado de volta ao seu lugar porque, supostamente, é uth Min”.

O fato de que apOs a destruicdo de Jerusalém introduziu-se um teste pelas autoridades
rabinicas palestinas para barrarem a presenca dos cristdos e/ou sua participacdo nos servicos d
sinagoga, indica que muitos cristaos judeus na Palestina ainda se consideravam essencialmente
judeus’’ Sua aceitacdo de Cristo como o Messias ndo impedia sua freqiiéncia aos servicos da
sinagoga no sdbado. A existéncia desta situacdo desacredita, portanto, qualquer tentativa de
tornar os cristdos judeus responsaveis, a esta altura, pela substituicdo da guarda do sadbado pels
culto no domingo.
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A Politica de Adriano

Indicacdes adicionais indiretas da permanéncia da observancia do sdbado na igreja de
Jerusalém ap6s 70 A.D. séo fornecidas pelos eventos relativos a destruicdo da cidade por Adriano
em 135 A.D. O imperador, apés rudemente esmagar a revolta de Barkokeba (132 a 135 A.D.),
reconstruiu sobre as ruinas de Jerusalém uma nova cidade romana, Aelia C&pitokista
altura, foram impostas sobre os judeus duras restricbes. Foram expulsos da cidade, proibidos
categoricamente de voltar, e proibidos de praticar sua religido, particularmente seus dois
costumes peculiares: o sabado e a circuncisdo. As fontes rabinicas falam exaustivamente das
restricbes impostas por Adriano, cujo reino é comumente referido como a “época da
perseguicdoshemad ou “a época do editgezarali.”® A citacdo seguinte € um exemplo das
declaracdes freqientemente encontradas no Talmude quanto a politica antijudaica de Adriano: “O
governo de Roma emitiu um decreto para que ndo estudem o Torah, ndo pratiguem a circuncisao
em seus filhos, e que profanem o sabado. O que Judah B. Shammua e seus companheiros
fizeram? Foram consultar certa matrona a quem todas as celebridades romanas costumavam
visitar. Ela Ihes disse: “Ide e proclamai vossas tristezas a noite”. Foram e proclamaram a noite,
dizendo: “Ai de nos, por amor dos céus, ndo somos vossos irméaos, ndo somos filhos de uma
mesma mae? Por que somos diferentes das outras nacdes e linguas que editam tdo duro decret
contra ngs?®

Estas medidas repressivas tomadas pelo imperador contra os judeus afetaram ndo somente
as atitudes dos cristdos em geral, para com o0s judeus, mas especialmente a composicdo étnica
orientacdo teoldgica da igreja de Jerusalém. Da Ultima, relata Eusébio: “E assim, quando a cidade
havia sido esvaziada da nacéo judaica, e sofrido total destruicdo dos seus habitantes antigos, foi
colonizada por uma raca diferente, e a cidade romana que surgiu em seguida, mudou de nome
para Aelia, em honra do imperador Aelius Adrian. E, como a igreja |4 era agora composta de
gentios, o primeiro a assumir seu governo, apés os bispos da circuncisdo, foi*Marcos.

O fato de que em resultado do edito de Adriano, os membros e bispos cristdos-judeus foram
substituidos por gentios, indica ter-se feito clara distincdo entre os dois naquela época.
Admitiriamos que a distingdo se limitasse ndo s6 ao fator racial, mas incluir também uma nova
orientacdo teologica em particular para com as festividades judaicas caracteristicas tais como a
pascoa e o sabado. Esta hipétese € apoiada pelo testemunho de Epifanio, que em seu longc
relatorio acerca da controvérsia sobre a data da celebracdo da pascoa, declara: “A controvérsia
surgiu (literalmente, foi agucada) apds o éxodo dos bispos da circunciséo (135 A.D.) e continuou
até nossa épocd®.O bispo faz referéncias especificas aos quinze bispos judeus cristdos que
administravam a igreja de Jerusalém até 135 A.D, e que até aquela época tinham celebrado a
Pascoa Quartodecimana, pois baseavam-se em um documento conhecido como a Constitui¢ao
ApostdlicadlaTwdelm Twv OTOOTOWAWY, onde a seguinte regra € estabelecida: “Néao
mudareis o célculo do tempo, porém a celebrareis a mesma época que vOsSS0s irmaos que vierar
da circuncis&o. Com eles observareis a Pastoa”.

Embora Epifanio nem sempre seja uma fonte fidedigna, suas informacbes sobre a
observancia da Pascoa Quartodecimana pela igreja de Jerusalém até 135 A.D. da controvérsia que
surgiu naquele tempo, merecem credibilidade por varias razdes. O relato se harmoniza bem com
0 que sabemos sobre a orientacdo teoldgica da igreja de Jerusalém, fornecido pelas fontes que
examinamos anteriormente. Além do mais, neste particular, o bispo estd meramente relatando o
que os Audiano&® (uma seita que se recusou a aceitar o decreto do Concilio de Nicéia sobre a
indicacdo da pascoa) acreditavam, a saber, que estavam seguindo o exemplo e autoridade do:
apostolos (tal como expresso nas Constituicdes Apostolicas) ao observarem a Pascoa no dia 14 de
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Nisd. Epifanio ndo desafia a autenticidade despwsta decreto apostolico, mas argumenta
gratuitamente que os Audianos haviam compreendidloonseu significado, pois era intencao
dos apostolos que todos devessem chegar a uniddéead adotarem, finalmente, a data para a
pascoa segundo o calendario romano, em lugar de Nisa. A debilidade de tal interpretacdo é
mostrada pela sua propria mencdo (como fato apemente conhecido e aceito) de que a
controvérsia sobre a data da celebracdo da pasoogiu’ apos a época do éxodo dos bispos da
circuncisdo”, implicando claramente assim que gtéeka época, o cOmputo da Quartodecimana
foi unanimemente seguido.

A controvérsia da Pascoa, a que mais tarde daremwsideracdo, foi aparentemente
provocada por um grupo minoritario que se recusabamdonar a pratica do sistema Décimo-
Quarto e a aceitar a inovacdo da Pascoa domfii€afato de que a controvérsia sobre a data da
pascoa hebraica surgiu, ndo antes, mas na épogaeeannova politica anti-judaica do imperador
provocou uma reconstituicdo da igreja de Jerusalém membros e lideres gentios, sugere,
primeiramente, que até aquela época, a Igreja, astaprimariamente de cristdos-judeus, havia
sido leal as instituicdes religiosas judaicas la@&sitais como a Pascoa hebraica e o sdbado; e, em
segundo lugar, sugere que certas mudancas, partieerite no calendario litdrgico, foram
ocasionadas pelas novas medidas repressivas aglqealdaimperador que iam de encontro as
praticas religiosas judaicas. Esta questdo recabaréres consideracdes em nosso estudo da
relacdo entre a pascoa dominical e o domingo sdmi@a@mos observar que aparentemente,
ambas as festividades, que estavam e ainda estfigdatacionadas, tiveram origem na mesma
época, no mesmo local em virtude das mesmas cHusas.

Estes dados historicos que consideramos brevendestereditam qualquer tentativa de
tornar a igreja de Jerusalém, antes de 135 A.Dangped das inovacdes litargicas tais como o
culto do domingo. Descobrimos que, entre todasgesgals cristds, esta estava aparentemente,
tanto racial quanto teologicamente, mais proxinmtdadicdes religiosas judaicas e lhe era mais
fiel.®® Depois de 135 A.D. quando Jerusalém foi recorddradmo uma colénia Romana pagd—
Aeolia Capitolina—perdeu seu prestigio politicoegioso tanto para os judeus como para 0s
cristdos. Seria vao, portanto, apds este tempdoraxpnais ainda a origem da observancia do
domingo entre a pequena e nova Igreja gentia realejdda qual nada se sabe para o segundo
século, com excecao de poucos e incertos nomesuesb

Nossa investigacdo da origem da observancia dondnaité aqui assumiu uma conotagao
negativa. Mostrou quéo infundada é a reivindicatgique a primitiva comunidade de Jerusalém
instituiu o culto no domingo para comemorar a resgtio no dia da pascoa e/ou as apari¢cdes de
Cristo por meio da celebracdo da Santa Ceia. E$tece, contudo, ndo fornece uma resposta
alternativa a pergunta do local, época e causasigam da guarda do domingo. A esta tarefa,
portanto, nos dirigiremos agora, esforcando-noa paconstruir um quadro que, afirmamos, é
historicamente preciso.
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H. Riesenfeld (nota 3), p. 213.

O. Cullmann (nota 17), p. 9.

C. S. MosndStoria della domenigapp. 179-180. Ele vé indicios desta separacaondgaga ja no
Evangelho de Mateus (4:23; 10:17; 12:9) onde o@eepressao “na sinagoga deles”.

Conforme O. Cullmann, “Dissensions Within &erly Church”,Union Seminary Quarterly Review
(1967): 83; M. SimonSt. Stephen and the Hellenists in the Primitiver€imul958, nota 113, é da
opinido de que estes helenistas influenciaram wsigds. Isto parece impossivel, pois mostraremos
mais tarde que os ebionitas provavelmente rep@semin desenvolvimento posterior da cristandade
judaica. E. Lohmeyer, e@alilaa und Jerusalem1936, faz distincdo entre a teologia judaica e a
Galiléia dos primeiros cristdos; conforme H.R. Ballethodische Problem der neutestamentlichen
Christologie 1967, pp. 171ss.

O. Cullmann, “Courants multiplies dans la Comauté primitive”,Judéo-christianismeed. Joseph
Moingt, 1972, nota 58.

W. Rordorf,Sunday p. 127; conforme p. 217. A suposicado de Rordgpbusa principalmente em
Atos 6:14, onde falsas testemunhas acusam Estevéer dito: “Este Jesus de Nazaré destruira este
lugar, e mudara os costumes que Moisés nos dee’cdfljectura gratuitamente que os “costumes”
poderiam incluir também o sabado; conforme tambénMShepherdThe Paschal Liturgy and the
Apocalypse 1960, p.17. Note-se, entretanto, que estas rié@alavras de Estevdo, mas dos falsos
acusadores. Ataque semelhante foi feito contraoP&dehsinas todos os judeus que estar entre 0s
gentios a apartarem-se de Moisés, dizendo queendardcircuncidar seus filhos nem andar segundo
0 costume da lei” (Atos 21:21). Paulo, entretantgou tal acusacao: “Nada fiz contra o povo ou 0s
costumes de nossos pais” (Atos 21:17). Aparentemiatlo podia dizer isto em boa consciéncia
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porgue nunca instou os judeus, por exemplo, a apanedm a circuncisdo. A isencdo foi feita
somente aos gentios (Atos 15:23). E dado significajue, enquanto Paulo era acusado pelos judeus
com relagdo a circuncisdo, acusacdo nenhuma jdimafgita contra ele de quebrar o sabado.
Semelhantemente, na acusacgao contra Estevao, héeferéncia genérica ao Templo, lei e costumes,
mas nenhuma aluséo especifica ao sabado.

31. A expressdo se encontra em E. HaendbienApostelgeschichtd 959, p. 226.

32. T.M. Manson (nota 20) p. 35.

33. F.A. Regam)ies Dominicap. 6.

34. B. BagattiThe Church from the Circumcisiph971, p. 67.

35. F. F. BruceCommentary on the Book of the At&54, p. 429; Charles W. Carter e Ralph Edrle
Acts of the Apostlesl905, p. 322 apbiam a mesma posicdo: “Pareceaqigeeja de Jerusalém
provavelmente era organizada segundo o modelo aiplbgudaico. Tiago pode ter tido um corpo de
setenta ancidos, correspondente ao Sinédrio, psistido na administracdo da igreja judaica”.

36. Lino RandelliniLa Chiesa dei Giudeo-cristignl967, p. 27, sustenta que a igreja de Jerusalém e
composta durante um periodo indeterminado de hehriecuncidados que apareciam como “uma
seita dentro do judaismo. Freqiientavam o Templebi@am as festividades, observavam o sdbado
e jejuns, submetiam-se a prescricbes legais e ncidavam seus filhos”; Cabrol e Leclerq,
Monumenta ecclesiae liturgicd 902, 1, p. XVI, igualmente assinala que na piimexpansdo da
igreja, que ocorreu apos a morte de Estevao, “guasea administracdo veio da igreja de Jerusalém,
na qual a autoridade e dominio dos judaizantesp@rmam chamados, em muito excedia a influéncia
dos helenistas”; C. W. Dugmor€he Influencénota 23), p. 44, enfatiza que os cristaos judainsla
gue com o tempo influenciassem os costumes dajdi@jiram-se a igreja que era essencialmente
judaica quanto a origem e seu contetdo”; Mario Fota 22), p. 11, sutiimente observa que os
cristdos, ao estabelecerem suas estruturas, nadgracevitar “de olharem para os modelos judaicos
e romanos helenisticos entdo existentes”; ConfddméudantJudaisme et Christianisme, Dossier
Patristique 1968, p. 15.

37. Conforme Gal. 1:19; 2:9, 12; | Cor. 15:7; Al&s17; 15:13; 21:18.

38. Para uma pesquisa concisa sobre a exaltaciiag® nestas obras, ver B. Bagatti (nota 36) pp. 7
78.

39.The Protoevangelium of Jamds.

40. The Gospel to the Hebrew¥ quando o Senhor havia dado o pano de linhseaoo do sacerdote,
foi a Tiago e lhe apareceu. Pois Tiago havia jurqu® ndo comeria pao desde aquela hora em que
tomou o célice do Senhor até que o visse ressdsaitentre os que dormem. Pouco tempo depois o
Senhor disse: “trazei uma mesa e pao”. Imediataresta acrescentado: ele tomou o pao, abencoou-
0, partiu-o e deu-o a Tiago, o justo e disse-lhelNtméao, coma deste pao pois o Filho do homem
ressuscitou dentre os que dormem” (E. Hennebley Testament Apocryphd963, 1, p. 165;
conformeThe Protoevangelium of Jam#8; The Kerygmata Petrou 1:Pedro a Tiago, 0 senhor e
bispo da santa igreja. . .". (E. Hennealqe, cit Il, p. ll).

41. Conformdl Apocalypse of James lll-I{éncontrado em Nag Hammadi). Recognitions of Clement
1, 68, Tiago é denominado o “principal dos bispg@siF VIII, p. 94). No mesmo documento é dada a
seguinte instrucdo: “Tomai a maior cautela, nd@irem mestre, a menos que ele traga de Jerusalém
o testemunho de Tiago, irmao do Senhor, ou quemaguesvenha apos ele” (4, 35 ANF VI, 162). A
mesma atribuicdo de primazia a Tiago se encontrentnaducdo deEpistle of Clement to James
“Clemente a Tiago, o senhor e bispo de bisposdiige Jerusalém, a santa igreja dos hebreus, e as
igrejas de toda a parte” (ANF VI, p. 18).

42. Gospel of Thomad.ogion 12: “Os discipulos disseram a Jesus: “B#isemos que sairds de nos.
Quem é que sera maior entre n6s?” Jesus lhes tiBmmapre que vierdes, ireis a Tiago, o justo, por
Cuja causa 0 céu e a terra vieram a existéncia¢éBHennecke [nota 40]1, p. 290).

43. Hegesippus citado por Eusebius, HE 2, 23, éefiforme Josephug\ntiquities20, 9, 1, que relata
dignos cidaddos judeus denunciaram o Sumo Saceitwaus ao procurador Albinus por sua
arbitraria execucdo de Tiago. Aparentemente Tiagdrdtava de grande favor entre 0 povo judeu na
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cidade. Em uma passagem atribuida a Josefo, aligéstde Jerusalém no ano 70 A.D, € vista como o
justo castigo pela morte injusta de Tiago (ver Buse HE 2, 23, 20).

44. B. Bagatti (nota 34) p.70. A tradicdo de quagd transmitiu a Igreja tanto o poder real quanto
sacerdotal se encontra, por exemplo, Hme History of Joseph the Carpentmie faz de José um
sacerdote; Epiphaniusdversus haereseBG 41, 393-4Apocalypse of Jamadl, 2, pde, na boca do
moribundo Tiago estas palavras: “A luz procedeatédud me coroard” (citado por Bagatti [nota 34],
p.74).

45. A preocupacao do partido da circunciséo, apaneente apoiado por Tiago (Gal. 2:12), mesmo apdos
o Concilio de Jerusalém, para impor a circuncigganversos gentios, indica pouca mudanca na
atitude dos cristdos judeus para com os regulamentsaicos (conforme Gal. 5:12; 6:12; Fil.3:2;
Atos 15:1, 2, 5).

46. W. RordorfSunday p. 219; F. K. Jewett,ord’s Day, pp. 56, 57, igualmente argumenta que “o fato
de ndo encontrarmos nenhuma indicacao disso (eowéngia a respeito do sdbado), especialmente no
Concilio de Jerusalém (Atos 15), indica que nes&si@io, toda a igreja apostdlica, inclusive o garti
judaico, estava em concordancia. O culto do priongii entdo, ndo era uma invenc¢ao de Paulo”.

47. Joseph Addison Alexand&pmmentary on the Acts of the ApostlE356, p. 548. O autor faz uma
sintese resumida de varias posices.

48. Conforme F. F. Bruce (nota 35) p. 312, nota“¥Wina interpretacdo variante do verso 21 faz Tiago
qguerer dizer que, como as comunidades judaicasameger encontradas em cada cidade, seus
escrupulos deviam ser respeitados”.

49. Everett F. Harrisoycts: The Expanding Church975, pp. 236-237: “Talvez tudo que Tiago queria
fazer era salientar o fato de que os gentios aqumar o habito de freqlentar a sinagoga (existentes
guase que em toda a parte) estavam bem inteiradaggulamentos leviticos aplicaveis aos gentios,
assim a exigéncia do Concilio ndo deveria ser deresila arbitraria ou dura”.

50. F. F. Bruce (nota 35), p. 312.

51. R. C. H. LenskiThe Interpretation of the Acts of the ApostlE344, p. 878. O autor sugere que “estes
crentes judeus na Palestina sofriam por causdstes faimores sobre Paulddg. cit).

52. Richard B. Rackhariihe Acts of the Apostlé864, p. 414, observa: “Deveras 0 prop0sito megao e
provavelmente sugerido por sua (isto é, de Paulddria conduta. Pois em sua Ultima visita a
Jerusalém ele havia cumprido o voto de nazireugA®:18): e, como fala de si mesmo (em Atos
24:17) como tendo vindo “para fazer ofertas”, naan@rovavel que nesta ocasido ele estivesse
também sob algum voto de ac¢des de gracas”.

53. F. J. A. Hort,Judaistic Christianity 1890, pp. 109-110. Sua conclusdo é que “embom na
mencionado em Atos, ele (Paulo) ja estivesse geopdm a oferecer sacrificio no Templo, por sua
prépria conta, possivelmente em conexdo com algobm anterior, possivelmente também, s6 posso
sugerir, em conexao com a contribuicdo gentia @etios judeus, ndo mencionada no capitulo 21,
mas claramente colocada em 24:17”.

54. Everet F. Harrison (nota 49), p. 328, assigala Paulo “ndo poderia ter descansado satisfito,
passar as contribuicBes que suas igrejas haviaantklo, se o verdadeiro objetivo da viagem—uma
unificacdo das alas judias e gentias da igrejafos®® alcancado”.

55. E. Lohse, dapBatov”, TDNT VI, p. 29.

56. M. D. Davies, “Paul and Jewish Christianitjtidéo-christianismel972, p. 72.

57. J. Lebreton e J. Zeillethe History of the Primitive Churci949, 1, p. 306. Trés estudiosos tém
desafiado, especialmente em épocas recentes, rdicidsgle histérica do relato da fuga para Pella
feito por Eusebius (HE 3, 5, 2-3): J. Junck, “J&w@Ghristianity in Post-Apostolic TimesNew
Testament Studie§ (1959-1960): 103-104; G. Streckddas Judenchristentum in den Pseudokle
mentinen 1958, pp. 229-231; S. G. F. Branddihe Fall of Jerusalem and the Christian Chyrch
1951, p. 169. As objecSes a migracdo para Pelldbadeadas na analise das referéncias encontradas
no Clementine Recognitiongdosephus, Epiphanius e Eusebius. M. Simon, “Lgration a Pella.
Legende ou réalité’Judéo-christianismepp. 37-54, mostra como as objecdes ndo podemrssesto
levar-se em consideracao a contaminacéo da contenfitar seitas heterodoxas que se estabeleceram
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a volta de Pella e o vinculo da fuga com o martediago.

58. F. A. RegarDies Dominicap.18.

59. Eusebius, HE 4, 5, 2-11; Epiphanifidyersus haeres@®, 10 pp. 42, 355-356.

60. Eusebius, HE 3, 27, 3 traduzido por Kirsopgd,d&usebiusThe Ecclesiastical Historyl949, 1, p.
263 (até aqui citado como Lakeysebius History

61. Os defensores desta posi¢ao sao listados,aemaota 14.

62. W. RordorfSundayp. 217-218, conforme P. K. Jewettrd’s Day, p. 57.

63. IrinaeusAdversus Haereséas 26, 2 ANF |, p. 352, escreve: “Aqueles que dfantados de ebionitas
. .. praticam a circuncisao e perseveram nos E&Estisegundo a lei e o estilo judaico de vida e oram
em direcdo de Jerusalém, como se fosse a casaudé De

64. Eusebius, HE 3, 27, 2, NPNF |, 159; Irinaefdyersus haeresed, 26, 2, ANF T, p. 352,
explicitamente associa a opinido dos ebionitas tguanCristo com aquela dos gnésticos como
Gerinthus e Carpocrates. Ambos “representavamus desno ndo tendo nascido de uma virgem, mas
como sendo o filho de José e Maria segundo ao maanal das geracdes humanas.

65. J. DaniélouThe Theology of Jewish Christianity964, p. 56. Esta distincao também é feita pdr H.
SchoepsAus Friichristlicher Zejt1950, p. 282.

66. M. Simon (nota 57) p. 48. Simon baseia su&loséo na marcante semelhanca entre as crencas dos
ebionitas e de uma seita pré-crista-judia chamalestipaioi-Nasarenes” (diferente dos nazarenos
cristédos) relatada por Epiphanidglversus haeresds 18. Ele corretamente afirma que “é impossivel
atribuir . . . @ comunidade de Jerusalém, as medmatsinas particulares professadas pelos ebionitas
do Pseudo-Clementineib{d. p. 58, nota 27).

67. Justin MartyrDialogue with Tryphat7, ANF 1, 218. Philip Schaff e Henry Mace recommeeste
fato e enfatizam que enquanto no tempo de Justma@ristdos judeus eram distinguidos ndo por
“heresia doutrinaria”, mas por “duas tendénciasstaxj para cair, a lei judaica, algumas décadas
mais tarde, ao tempo de Irineu, “a distingdo gueJisstino entre a classe mais moderada e a mais
rigida, ndo mais é feita: todos estdo igualmerdssdicados nas fileiras dos hereges” (NPNF I, p.
158, nota 7). Ambos escritores também notam que %ielo o costume dos historiadores fazer esta
distincao (isto &, entre os ebionitas e os nazajertroativa aos tempos apostolicos, e localizaté
a época de Epifanio, a existéncia continua de utiidpamais moderado—os nazarenos e a de um
partido mais rigido—os ebionitas. Esta distincd@wém, NitzschDogmengeschp. 37ss.) provou ser
totalmente infundada. A divisdo que Epifanio fadiférente da de Justino, bem como da de Origenes
e Eusébio” Koc. cit). E possivel que os ebionitas se tornassem uite Iseterodoxa, adotando
opiniBes gnosticas de Cristo como resultado devseegeitados pelos cristdos gentios. A separacao
foi aparentemente estimulada por medidas repressiiatentes em Roma contra os judeus, as serem
discutidas depois. Justino menciona, na verdadeequseu tempo havia muitos cristdos gentios que
nao se “aventuravam a ter quaisquer relacionamenios ou a estenderem a hospitalidade” aqueles
cristdos judeus que “criam em Cristo e a Ele okiad®€anas que também observavam as instituicdes
judaicas. Ele se apressa em acrescentar contudo,cdhcordo com elesD{alogue47, ANF |, 218).

E possivel, portanto, que alguns cristdos judeejgjtados pela maior parcela do cristianismo,
aproximaram-se mais, nessa época das seitas jadgmdaticas, adotando sua Cristologia herética e a
observéancia do domingo (alguns pelo menos). No detleplrineu eles tornaram-se conhecidos como
“ebionitas”, pois o bispo os identifica explicitante por este nomé\fversus haeresds 26, 2).

68. EpiphaniusAdversus haeres@9, 7 pp. 42, 402.

69. Jerbnimo relata ter cruzado com os nazaremo$Beroes, uma cidade da SiridD€ viris lll. 3,
NPNF 2a, I, p. 362.

70. M. Simon (nota 57), pp. 47-48; conforme B. &tignota 34), pp. 31-35; J. Daniélou (nota 655
também vé os nazarenos como descendentes dos<xritdfala aramaica que fugiram para a
Transjordania e que “separaram-se do resto daigm@jgque rejeitavam as instituicdes judaicas do
sabado e circuncisdo como ainda em vigor”.

71. Epiphaniusidversus haeres&9, 7 pp. 42, 402.

72. B. Bagatti (nota 34), pp. 30-31, assinala: f@garenos sempre se consideravam iguais a outros
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73

cristdos de procedéncia gentilica e desejavam, como um de seus anelos, o escritor Hegesippus diz,
parecer verdadeiros cristdos distintos dos hereges, mesmo aqueles de seu préprio meio”.

. M. SimonVerus Israel: éstudes sur les relations entre chrétiens et juifs dans I'empire rdrééh

p. 235. A data 80-90 A.D. para a introducdo da maldicdo € aceita por praticamente todos o0s
estudiosos. Para uma maior bibliografia, ver W. Schragepduvaywiou”, TDNT VII, p. 848;

James ParkesThe Conflict of the Church and Synagogu®34, pp. 77-78 corrobora a data da
maldicdo com a argumentacdo seguinte:"Esta declara¢do, o Birkath-ha-minin, foi composta por
Samuel, o pequeno, que viveu na segunda metade do primeiro século. Sua data exata ndo sabemos
mas era contemporaneo de Gamaliel I, que presidiu Jabne de 80 a 110, e era conhecido de dois
rabinos que foram mortos na captura de Jerusalém em 70. Podemos, portanto, concluir que era mais
velho que Gamaliel, e assim data a maldicdo, composta por ele entre 80 e 90; conforme também o diz
C.M. Dugmore The Influencénota 23) p. 4.

74. Conforme Justin MartyBialogue16; EpiphaniusAdversus Haerese2, 9 pp. 41, 404-405; Jerome,

Isaiam PL 24, 87 e 484.

75. Jeromelsaiamb, 18, PL 24, 87.

76
77

78

79

80.

. M. Simon (nota 73) p. 236.
. James Parkes (nota 73) p. 78, nota que “o fato de que o teste era uma declaracdo feita no culto da

sinagoga, demonstra que na época em que era feita os cristdos judeus ainda a freqiientavam” Esta
conclusao também é partilhada por Ernest L. ABeé Roots of Anti-Semitisrh943, p. 131: “The

Jewish Christians . . . sentiam que sua aceitacdo de Jesus como 0 Messias ndo impedia continuar
seguindo os preceitos do Judaismo e, continuaram freqiientando a sinagoga. Como eles mesmos eran
judeus, ndo havia como serem identificados, a menos que pessoalmente demonstrassem sua crenca
Como resultado, os lideres judeus adotaram métodos especiais para detectar os hereges. O principal
deles era o Birkath-ha-Minin, o qual foi escrito por Shemuel ha-Qaton por volta de 80 A.D".

. Dio CassiudHistoria 59, 12, 1, LCL VI, p. 447, escreve: “Em Jerusalém ele encontrou uma cidade

no lugar da que havia sido arrasada até o pgd, chamando-a de Aelia Capitolina, e no lugar do templo do
deus, erigiu um novo templo a Japiter”.

. S. Krauss, “BarkokbaJewish Encyclopedja 907, II, p. 509, sintetiza a dramatica situacéo dizendo:

“Os judeus passaram agora por um periodo de amarga perseguicdo; os sabados, as festividades,
estudo da Torah e a circuncisédo foram interditados e parecia que Adriano desejava aniquilar o povo
judeu. . . . A época subseqlente foi de pestha’at hasekanal’para os judeus da Palestina, durante

a qual os costumes rituais mais importantes foram proibidos; por cuja razdo o Talmude declara
(Geiger's Jud. Zeitl, 199, 11, 126; WeisDor’, 11, 131;Rev. Et. Juivesxxxii. 41) que certos
regulamentos foram promulgados para enfrentar a emergéncia. Chamou-se a épocagiz&aip (

ou de perseguicastfemad Shab. 60a; Caut. R. ii, 5)", ver também H. Grakiztory of the Jews

1940, Il, pag, 425; S. Grayze\ History of the Jewsl947, pag, 187; S. W. BaroA, Social and
Religious History of the Jew$952, Il, pp. 40-41, 107.

Rosh Hashanath9a eniThe Babylonian Talmydrans. I. Epstein, 1938, XllI; p. 78; Baba Bathra 60b
igualmente declara: “Subiu ao poder um governo que edita decretos cruéis contra nés e nos proibe a
observéancia da Torah e dos preceitos. Babf/lonian TalmudXXV, p. 246); ver também Sanhedrin

11a, 14a; Aboda Zarah 8b; os editos anti-judaicos de Adriano com respeito ao culto, encontrados nas
fontes rabinicas, foram compilados por HamburgeReal-Encyclopaedie fiir Bibel and Talm&h

ed., s. vHadrianische Verfolgungsediktd. Derenbourg, que fornece um tratado bem documentado
das guerra e politica de Adriano, escreve: “O governo de Roma proibiu, sob pena de morte, a
circuncisdo, a observancia do sabado e o estudo dd&ksai(sur L'histoire et la géographie de la
Palestine 1867, p. 430; ver nota 79 para referéncias de fontes rabinicas adicionais); referindo-se aos
editos anti-judaicos de Adriano, Jean Juster igualmente observa: “Sua existéncia ndo pode ser
discutida pois fontes rabinicas concordam quanto a questao; o 6dio profundo demonstrado para com
Adriano—o qual é o mais profundo ainda do que o demonstrado por Tito—tudo isto mostra que
Adriano deve ter feito coisas muito graves contra os judées’Juifs dans I'empire romaifi965, p.

226, nota 3); em Midrash Rabbah (eds. H. Freedman, M. Simon, 1939) também ocorrem freqlientes
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referéncias ao decreto de Adriano. Comentando Exodo 15, 7, diz por exemplo: “Pois mesmo que um

inimigo decrete que devam profanar o sabado, abolir a circuncisdo ou servir a idolos, eles (isto €, os
judeus) preferem sofrer martirio a obedecer (93:170); sob Eclesiastes 2, 17 diz: “Imikanton escreveu

ao imperador Adriano, dizendo: “Se é a circuncisdo que odeias, ha também os ismaelitas; se é o
observador do sabado, ha também os samaritanos. Eis que odiais somente este povo (Israel)” (8:66-
67); conforme também diz S. W. Baron (nota 79), Il, p. 107.

81. Eusebius, HE 4, 6, 4 NPNF 23, 1, pp. 177-178.

82. EpiphaniusAdversus haeresgs0, 10, PG 52, 355-356.

83. lbid., PG 42, 357-358; ndidascalia Apostolorumencontra-se uma declaracdo semelhante:
“Convém-lhes entdo, irmdos nossos, nos didadahainquirir com diligéncia e fazer seu jejum com
todo o cuidado. E fazem um bom comeco quando seus irméos que sdo do povo guardam a P&scoa
judaica” Didascalia Apostolorun21, 17, ed. R.H. Connolly, 1929, p. 187. Alguns eruditos, por causa
desta semelhanca, identificam as Consituticdes Apostélicas citada par Epifanio Ridasealia
Apostolorum O texto citado por Epifanio, entretanto, difere substancialmente daquele da Versao
Siriaca da Didascalia que chegou até néds. Para uma discussdo do problema, ver M. Richard, “La
guestion pascale au lle siecle™Orient Syrien6 (1961): 185-186.

84. Com respeito ao Audians vBictionnaire de théologie catholiqud903, s.v. “Audiens” por A.

Bareille; Dictionnrie d’histoire et géographie ecclesiastiqi®31, s.v. “Audée” por A. Reignier.

85. Para uma discussao mais detalhada de testemunho de Epifanio vekmtirdadaism and the Origin
of Sunday1975, pp. 45-52.

86. B. Begatti (nota 34), p. 10, é da opinido que a controvérsia da pascoa hebraica em Jerusalém foi
provocada pelo retorno de cristdos judeus a cidade, pois cerca de sessenta anos mais tarde, Narciso
bispo de Jerusalém, enfrentando oposicdo dos que defendiam a Pascoa em 14 de Nisa, solicitou
socorro de seu mestre Clemente da Alexandria; (PG 9, 1490). Isto ndo exclui a possibilidade de que
mesmo entre 0S novos membros gentios alguns se recusaram a aceitar a nova data do Domingo de
Pascoa.

87. Ver a péagina 88. B. Bagatti (nota 34), p. 33, fornece indicios adicionais para a sobrevivéncia da
“presenca judia”’ na igreja de Jerusalém mesmo apdés a época de Adriano. Ele escreve: “A respeito do
carater “judaico” que permaneceu na igreja naquela época, temos varios testemunhos, como o de
Bardesanus (180-223) que, falando (Ps 2, 605) de seus discipulos, afirmava que observavam o
domingo e ndo o sabado, e que nao praticavam a circunciséo “como os cristdos da Judéia”. Uma carta
inserida no pseudo-Livros de Clementino (PG. 2, 33-56) sob o nome de Clemente, com o titulo: “A
Tiago, senhor e bispo de bispos, que dirige a santa igreja dos judeus de Jerusalém”. Bagatti continua,
fornecendo fatos histéricos significativos indicando a presenca de duas comunidades rivais (uma
judaica e outra crista-gentia) até meados do quinto século (ver pp. 10-14). A sobrevivéncia, em
Jerusalém, de tao fortes influéncias cristas-judaicas, por séculos apds a primeira destruicdo da cidade,
desacredita qualquer tentativa de fazer do ano 70 A.D, o ponto de ruptura histérica entre o sabado e o
domingo.
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CAPITULO VI - ROMA E A ORIGEM DO DOMINGO

Ao examinarmos a possivel origem da observanci@dodtungo entre os primeiros cristaos-
judeus, concluimos que é futil buscar tracos dacsigem entre estes, dada a sua primordial
lealdade aos costumes religiosos judaicos tais @guarda do sabado. Dirigiremos entdo, nossa
procura para a origem do domingo aos circulosamssgentilicos. Presumiremos que estes, nao
tendo prévios lacos religiosos com o judaismotaee agora em conflito com os judeus, mais
provavelmente substituiriam festividades judaiegs tcomo o sdbado, a pascoa hebraica nas suas
datas e significado.

A adocao de novos dias de festas religiosas erguasicao ao resto da cristandade poderia,
presumivelmente ser efetuada numa igreja onde pinoemto com o judaismo ocorresse cedo, e
por intermédio de um poder eclesiastico que desfsgt amplo reconhecimento. A igreja da
capital do império, cuja autoridade j& era sen@idgplamente no segundo século, parece ser 0
lugar mais provavel do nascimento da observanciaaiingo® Para testar a validade desta
hip6tese, procederemos agora brevemente a umdigags das condicdes religiosas, sociais, e
politicas relevantes que prevaleciam tanto na eid¢adho na igreja de Roma.

PREDOMINANCIA DE CONVERSOS GENTIOS

A mensagem de Paulo na Epistola aos Romanos, ytaniente nos ultimos capitulos,
pressupde que a comunidade cristd de Roma era stan@umariamente de uma maioria crista
gentia (capitulos 11 e 13) e de uma minoria cjigié@ (14 ss) “Convosco falo, gentios” (11:13),

0 Apodstolo explicitamente afirma, e no capituloel® cumprimenta a maioria dos crentes que
tem nome grego ou latimO predominio de membros gentios e seu conflito osnjudeus,
dentro e fora da igreja, pode ter requerido umareiifciacdo entre as duas comunidades em
Roma em época anterior aquela do Oriente. Leonapp@&t, em seu estudo sobre a origem da
igreja, apoia esta posicdo quando escreve:

A Epistola pressupfe haver em Roma, como se egpewana igreja com uma maioria
cristd gentia (11 e 13) e uma minoria cristd judid up.). Esta coexisténcia das duas partes
provocou algumas dificuldades comparaveis aquelateates em Corinto a mesma época. . . .

A situacdo da igreja de Roma, em relacdo ao judmisamto quanto a Epistola aos
Romanos permite-nos suspeitar ser semelhante aquelaos é apresentada pelos textos pos-
paulinos da cristandade ocidental; um abismo enigeeja e a sinagoga acha-se em toda a parte;
0 que €& desconhecido nas igrejas orientais comeredesnos acima. O judaismo néo
desempenha outro papel sendo o de ancestralstiamismo®

Os cristdos judeus, embora minoria na igreja ded&garecem ter provocado “disputas”
(Rom. 14:1) a respeito de questdes como a validadei (2:17), a necessidade da circuncisédo
(2:25-27), salvacéo pela obediéncia a lei (capt@lo4 e 5), a necessidade de se respeitar dias
especiais e de se abster de alimentos imundostulcepil4 e 15). Todavia, o predominio de
membros gentios, originariamente descendentes ganmo, e seu conflito com os cristdos
judeus dentro da igreja e com os judeus fora gelde, deveras, ter contribuido para uma ruptura
com o judaismo em Roma anterior aquele no Origbtabandono do sabado e a adocdo do
domingo poderia entédo representar um aspecto isigivio desse processo de diferenciagao.
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AS PRIMEIRAS DIFERENCAS ENTRE JUDEUS E CRISTAOS

No ano 49 A.D. o Imperador Claudio, segundo o hiestlor romano Suetdnio (cerca de 70-
122 A.D.) “expulsou os judeus de Roma pois constaahte se amotinavam sob a instigacao de
Chrestus® (uma provéavel transcricdo errénea do nome ded)tisD fato de que nessa ocasido,
judeus conversos, como Aquila e Priscila, foramuésgs da cidade juntamente com os judeus
(Atos 18:2) prova, como observa Pierre Batiffoleca policia romana ainda néo distinguia
cristdos de judeu$’Quatorze anos mais tarde, entretanto, Nero idemtifos cristdos como uma
entidade separada, bem distinta dos judeus. O adperde fato, segundo Técito (55-120 A.D.),
“amarrou a culpa (isto €, incéndio culposo sobes)ed infligiu as mais requintadas torturas sobre
uma classe odiada por sua abominacdo chamadasnstid populacho”.

Esse reconhecimento, da parte dos romanos, ddacissho como uma seita religiosa
distinta de judaismo, parece ser o resultado natartentativas feitas em ambos os lados para se
diferenciarem aos olhos das autoridades romanasniS@lmente os cristdos se identificassem
com os judeus para se beneficiarem da protecacagee romana conferia a fé e costumes
judaicos, nos anos sessenta, como F. F. Brucewvahs&do mais era possivel considerar o
cristianismo (fora da Palestina) como simplesmanta ramificacdo de judaismdOs préprios
judeus podem ter tomado a iniciativa de se disemmiados cristdos, cuja maioria agora no
Império era composta de ndo circuncidados.

As circunstancias parecem ter sido favoraveis egafdal distingdo em especial em Roma.
Apds o ano 62, de fato, a influéncia judia estaesgnte na corte imperial, na pessoa da
imperatriz Poppea Sabina, uma prosélita judia egandios judeus, a quem Nero desposou
naquele and.A. Harnack acha que Nero, para livrar-se da aéusae parte do povo de ter
provocado o fogo, instigado pelos judeus, colocaulpa nos cristdo%.0 fato de que embora o
bairro residencial judeu de Trastevere nao fossadt pelo fogo, como P. Batiffol observa,
“nem por um instante suspeitaram que os judeuwiarnaniciado; mas a acusacao recaiu sobre
os cristdos: eles eram, entdo, notdria e pessotnustintos dos judeus™ Os cristdos nao
esqueceram o papel desempenhado pelos judeusmeirprperseguicdo imperial sangrenta que
sofreram, e os Pais da Igreja ndo hesitaram ebuatihes responsabilidade de incitarem Nero a
perseguir os cristads.

O fato de que os cristdos “por volta de 64 A.Rbmo F. F. Bruce comenta, “eram
claramente diferenciados em Roma” enquanto “levoupouco mais de tempo na Palestina
(onde praticamente todos os cristdos eram de nastinudeu)** é um dado significativo para
nossa pesquisa sobre a origem do domingo. Istaesagpossibilidade de que o abandono do
sdbado e a adocdo do domingo como novo dia degidopade ter ocorrido primeiro em Roma,
como parte deste processo de diferenciacdo dosjudaiFatores significativos adicionais
presentes na igreja de Roma nos habilitara a eariéi validade desta hipotese.

SENTIMENTOS E MEDIDAS ANTI-JUDAICAS

Seguindo-se a morte de Nero, os judeus que hawparimentado uma posicao favoravel
por algum tempo, logo em seguida tornaram-se inpogw) principalmente por causa de seus
sentimentos nacionalistas renascidos que exploemarfevantes violentes quase em toda a parte.
O periodo entre a primeira principal guerra judé-{0 A.D, e a segunda (132-135 A.D.) é
caracterizado por numerosos tumultos anti-judajcosio na Alexandria, Cesaréia e Antioquia),
bem como por revoltas judaicas programadas quenpecam em lugares tais como a
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Mesopotamia, Cirenaica, Palestina, Egito em CHifrBizeram seu ultimo lance para readquirir
a independéncia nacional, porém resultou na despld€ sua cidade santa, na perda de seu pais
e, consequentemente, em se tornarem ndo maiameemite uma nagdo, mas simplesmente um
povo, sem lar, e com uma religido.

A descricdo que o historiador romano Dio Cassiescéc de 150-220 A.D.) faz destes
levantes, revela o ressentimento e 0dio que este®garam na mente dos romanos contra 0s
judeus. Por exemplo, da revolta de Cirenaica, secge:

Nesse interim, os judeus na regido de Cirene pusenacerto Andreas como seu chefe, e
estavam destruindo tanto os romanos como 0s gré€goseriam a carne de suas vitimas, fariam
cintos de suas entranhas, ungir-se-iam com o salejas e usariam sua pele como vestimenta; a
muitos eles serraram em dois, da cabeca aos piss @les deram as feras selvagens, e outros
ainda forcaram a lutar como gladiadores. Ao todzedtos e trinta mil pessoas pereceram. No
Egito também, cometeram muitas atrocidades sentethagualmente em Chipre. ™ .

Os cristaos frequentemente sofriam como vitimasagesvestidas de violéncia judaica,
aparentemente porque eram considerados traidorés eaaspiracdes politicas judaicas e por
causa de ultrapassarem os judeus na conversdogdespaustino, por exemplo, relata: “Na
recente guerra judia, Barkokeba . . . ordenou gueristdos somente fossem sujeitos a tormentos
terriveis, a menos que renunciassem a Jesus €tigasfemassem del&”.

Medidas e Atitudes Romanas

Os romanos que haviam anteriormente reconhecidal@igmo como umeeligio lecita
(religido licita) mas que também haviam, em grgratée, mostrado respeito (alguns, até mesmo
admirac&o) pelos principios religiosos dos jud8us estas alturas reagiram contra eles militar,
fiscal e literariamente. Militarmente, a estatBtide derramamento de sangue, fornecida por
historiadores contemporaneos, mesmo reconhecendur@eaveis exageros, € evidéncia
muitissimo impressionante da vingancga irada dosanm® contra os judeus. Téacito (33-120
A.D.), por exemplo, faz uma estimativa de 600.08(ds judias na guerra de 70 A-DNa
guerra de Barkokeba, segundo Dio Cassius (150 Af@am mortos em acdo 580.000 judeus,
além de um sem-numero de mortos pela fome e doéhgda a Judéia”, escreve 0 mesmo
historiador, “tornou-se quase um deserto”.

Além das medidas militares, nesta época Roma adutea atitude politica e fiscal contra
os judeus. No governo de Vespasiano (69-79 A.hjota sinédrio como o oficio do Sumo
Sacerdote foram abatidos, e o culto no local doplenproibido. Adriano (117-138 A.D.) como
mencionamos anteriormente, chegou ao ponto deiprpiblquer judeu, sob ameaca de morte,
de entrar na area da nova cidade. E mais aindtgrelgu proscrita a pratica da religido judaica e,
particularmente, a observancia do sabddo.

Significativo também, foi a introducdo por Vespasigd69-79 A.D.) ddfiscus judaicos
primeiramente intensificado por Domiciano (81-9@A.e finalmente por Adriano (171-138
A.D.).”° Este “imposto fiscal” judeu de meio shequel, doterente parte da manutencdo do
Templo de Jerusalém, era agora cobrado para odeaheplupiter Capitolinus, mesmo daqueles
gue, segundo Suetbnio (cerca de 70-122 A.D.) “sebtigamente reconhecer aquela fé, viviam
como romanos®: Os membros cristdos poderiam facilmente ser idokientre eles. E. L. Abel
apropriadamente assinala que embora a quantia ifusgeificante, o principio era importante,
uma vez que nenhum outro grupo religioso na sodeedamana pagava tal imposto. Era
claramente discriminatério, marcando o inicio deederacéo social dos judeus na socied&de”.

As fontes ndo nos informam de qualquer acdo espmcibmada pelos cristdos, nesta
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altura, para evitar o pagamento de tal impostoridigtatorio. Contudo, podemos suspeitar,
como S. V. Baron argutamente assinala, que em é@oneam esta redefinicdo de obrigacdes
fiscais recaindo somente sobre professos judegsestente comunidade cristd conseguiu de
Nerva a isencdo do imposto e, indiretamente, onfem@mmento oficial da separacao de seus lagos
da denominac&o dos judedis.

A introducdo do culto do domingo no lugar da guardia sabado “judaico”™—esta
particularmente ridicularizada por diversos espego romanos da época—bem poderia
representar uma medida tomada pelos lideres da idgeRoma para evidenciar seu rompimento
com o judaismo e inclusive evitar, também, o pagaoneée um imposto discriminatério.

A inteligéncia romana também recomecou nessa épsma,ataque literario contra os
judeus. Cicero, o renomado orador, em sua defesdadeus—um prefeito da Asia que havia
despojado o tesouro judaico—ja um século ante\(69 havia imortalizado seu ataque contra
o judaismo, rotulando-o de uma “supersticdo batFr&los anos subseqiientes, o anti-
semitismo literario foi mantido vivo apenas pelosigos escarnios e zombarias de Horacio (65-8
A.C.), Tibullus (19 A.C.), Pompeu Trogus (inicio pomeiro século A.D.) e Ovidio (43 A.C.-65
A.D.)* Com Séneca (4 A.C.-65 A.D.) contudo, uma nova aheanti-semitismo literério surgiu
nos anos sessenta, indubitavelmente refletindovo hamor da época contra os judeus. Este
eloqliente estdico atirou-se contra os costumesadessm malditaceleratissime gentis e
especialmente sua guarda do sabado: “Ao introduzidia de repouso em cada sete, eles perdem
na ociosidade quase um sétimo de sua vida, e, izarel® de agir em tempos de urgéncia,
freqiientemente sofrem perdas”.

Pérsio (34-62 A.D.) em sua quinta sétira apresesteostumes judaicos como o0 primeiro
exemplo de crencas supersticiosas. O sabado judparticularmente, é citado como sua
primeira prova de que a supersticdo escraviza cchtthNum fragmento atribuido a Petronio
(166 A.D.) o judeu é caracterizado adorando “seusgi®rco” e cortando “sua pele com uma
faca” para evitar “expulsdo pelo seu pas@mptus populoe de ser capaz de observar o
sabadd® Os historiadores andnimos que escreveram sobist@ia da grande guerra (66-70
A.D.) dos judeus com os romanos, segundo Josegboesentaram mal os fatos, em virtude de, ou
lisonjearem os romanos, ou de odiarem os jud&us”.

Quintiliano (35-100 A.D.) faz alusdo a Moisés comfundador “da supersticdo judaica” a
qual é perniciosa a outras pesstaSemelhantemente para Marcial (40-104 A.D.) osyade
circuncidados e o sabado sdo sindnimos de degmtfaBiutarco rotulou os judeus de nacéo
supersticiosa e destacou a guarda do sdbado (gummdiderava como época de embriaguez)
como um dos muitos costumes barbaros adotados gedges’® Juvenal, numa satira escrita
cerca de 125 A.D., condoeu-se da influéncia coivaptle um pai judaizante que ensinava seu
filho a evitar os néo circuncidados e a passardcaEimo dia em ociosidade, ndo participando
dos labores da vid& Tacito (55-120 A.D.), a quem Julio Isaac rotula“demais bela jéia na
coroa do anti-semitismo’” ultrapassou todos os seus predecessores na nuadiecOs judeus,
segundo esse historiador, descendem de leprosatsexplo Egito e se abstém de carne suina
em memoria de sua lepra (uma moléstia que, segasdeencas prevalecentes, era comum entre
0s porcos). Sua indoléncia no sdbado comemora endique deixaram o Egito. “Todos os seus
costumes”, escreve Tacito, “sdo perversos e demgusste como um povo, sao singularmente
propensos a luxdria®

Depois de Técito, como F. L. Abel assinala “dealin® literatura anti-judaica® O
historiador Dio Cassius (130-220 A.D.) é talvez wemaecao. Ao descrever a insurreicado judia
Cirenaica (115 A.D.), Dio expressa, como lemossrgeu ressentimento e 6dio contra os judeus,
retratando-os como selvagens que comiam a carseatevitimas e se untavam com o sangue
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delas®’ O fato de que todos os escritores acima menciengderam na cidade capital, a maioria
de suas vidas profissionais e escreveram dai, esuger suas observacdes de desprezo sobre os
judeus—particularmente contra a guarda do sabaditetenm a atitude romana geral
prevalecente contra eles, especialmente na cidhid®. devemos nos esquecer que os judeus
eram uma comunidade consideravel, estimada pelarimaios estudiosos em cerca de 50.000 ja
na época de Augustd.O sentimento contra os judeus era forte o sufiefguor exemplo, como
escreve F. F. Bruce, “para fazer com que Tito, doaoroado principe, renunciasse a seu plano
de desposar Berenice, a irmad de Herodes AgripapeolM® O principe de fato, por causa da
crescente hostilidade do populacho contra os judeuforcado, ainda que “involuntariamente”
“invitus’, a pedir-lhe que deixasse Rofffa.

Que a hostilidade para com os judeus era partioelate sentida aquela época em Roma, é
também indicada pelas obras do historiador judsafdoEle estava na cidade desde cerca de 70
A.D., até sua morte (93 A.D.), como pensionistafafailia imperial, e sentiu o impulso de
apanhar a pena e defender sua raca das camaddasreapbim suas duas obr&snntra Apione
Antiguidades Judaicasnostra como os judeus favoravelmente se comparaiqualquer nacao,
em relacéo a antiguidade, cultura e proeza.

Medidas e Atitudes Cristas

A luz desta politica repressiva e atitudes hostisapcom os judeus (particularmente
sentidas na cidade principal), que medidas a iglejRoma tomou a esta altura, para esclarecer
as autoridades romanas seu rompimento com o juddigpualquer mudanca na atitude dos
cristdos, sua politica e costumes, devem ser exqalgcndo somente na base do conflito romano-
judaico, mas também a luz do relacionamento quEisisios tinham tanto para com 0s romanos
guanto para com os judeus. A isto dedicaremos nass@ao por pouco tempo, antes de
considerarmos mudancas especificas nas observametigissas que ocorreram ha igreja de
Roma.

Uma pesquisa da literatura cristd do segundo séuokira que na época de Adriano a
maioria dos cristdos assumiam uma atitude de rd@md® com o Império, mas, em relagdo aos
judeus, adotaram uma politica de radical difere@maQuadrato e Aristides, por exemplo, pela
primeira vez enderecou tratados (geralmente chasnagmlogias”) a Adriano (117-138 A.D.)
para explicar e defender a fé cristd. Os primeapslogistas, como faz notar J. Lebreton,
“acreditavam na reconciliacdo da Igreja com o ligpértrabalhava por eld". Embora fossem
incapazes de providenciar uma férmula definidaegemciliagdo com o Império, como A. Puech
estabelece, estavam confiantes de que o conflicoend incuravel’ Indubitavelmente, sua
atitude positiva deve ter sido encorajada pelatipaliromana para com o cristianismo, que,
particularmente sob o dominio de Adriano (117-13B.Ae Antonino Pio (138-161 A.D.) pode
ser definida como sendo de “protecdo imperial inelaf® Adriano, de fato, como observa
Marcel Simon, conquanto “reservasse sua severigade os judeus . . . sentia-se atraido com
simpatia para o cristianismo”. Em s&escriptus o imperador tomou providéncias para que
cristdo algum fosse acusado na base de calunitisgsib

Por outro lado, quao diferente naquela época atduale de muitos escritores cristaos para
com os judeus. Um conjunto completo de literatut&jadaica foi produzido no segundo século
condenando os judeus social e teologicamente.ai&stéddo escopo do presente estudo examinar
essa literatura. A seguinte lista de significatiaosores e/ou escritos que difamavam os judeus
em maior ou menor grau pode servir para deixaitar lmformado da existéncia e intensidade do
problema: A Pregacdo de Pedro, A Epistola de BatnAbApologia Perdida de Quadrato, A
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Disputa entre Jason e Papiscus com respeito aQ@dDidlogo com Trifo, de Justino; Contra os
judeus, de Miltiades, (infelizmente perdido); Cantss Judeus, de Apolinario (Que também
pereceu); Acerca da Pascoa Judaica, de Melito; is&t@da a Diogneto, O Evangelho de Pedro,
Contra os Judeus, de Tertuliano, e Contra CelsOrtigenes?

F. Blanchetiere, em sua erudita pesquisa sobreldgma do anti-judaismo na literatura
cristd do segundo século, persuasivamente conclui:

“Desta pesquisa, resulta que ‘o problema judaieatiquiriu interesse pelos anos trinta do
segundo século, isto é, a época de Adriano. De &mtcescritos dos Pais Apostolicos dao a
impressdo de quase uma total falta de interesseue autores por tal questdo. Entrementes,
naquela época, erugma Petrosentiu a responsabilidade de esclarecer a relagéojedeus e
cristdos. Com a Epistola de Barnabé (que ele datemda de 135 A.D.) apareceu todo um grupo
de escritos, tratados e dialogos, toda uma litexatContra os Judeusdversus Judaebds
atacando esta ou aquela observancia judaica, queiedé caso da propria fundacdo do judaismo.
Além do mais, devemos notar que as areas romaiessais nao foram igualmente envolvidas.

Conquanto observacdes depreciativas sobre os jedeysdaismo ja estejam presentes em
documentos primitivo& ndo é sendo até a época de Adriano que comecola Epfstola de
Barnabéo desenvolvimento de uma teologia cristd de separdos judeus e desprezo por eles.
Os pais da igreja; a esta altura, como F. Blaneteeidequadamente declara: “ndo sentiam mais,
como Paulo sentia, ‘uma grande tristeza e dor’ oragdo, nem desejavam mais ser ‘anatemas’
por seus irmaos. . . . Sem ir ao extremo exemplongaagem abusiva, como utilizada pelo autor
da Epistola a Diognetyslustino, da mesma maneira que Barnabé, sabiantoupge em toda a
sua historia, Israel havia sido de coracdo durstimddo e iddlatra . . . . Israel, assino de pagfet
é culpado de n#o ter reconhecido o Filho de DeusE. apenas justica, portanto, que Israel seja
batido coletiva e indistintamente, condenado e dig@ado’’

A adocao desta atitude negativa para com os jugede ser explicada (mas nao
necessariamente justificada) por diversas circan&ta existentes particularmente a época de
Adriano. Primeiramente, o relacionamento entre R@mas judeus era extremamente tenso.
Estes, como j4 observamos estavam sujeitos a nseipeessivas e punitivdSegundo, existia
um conflito entre a Igreja e a Sinagoga. Os cris&am ndo apenas barrados da sinagoga como
freqientemente denunciados as autoridades, e, qumssivel, diretamente perseguidos pelos
judeus?® Terceiro, um certo grau de protecdo Imperial erecedido aos cristédos. Possivelmente
Roma reconhecesse que os cristdos ndo tinhamggsraacionalistas e, conseqlientemente, ndo
representavam ameaca politiéaQuarto, a influéncia de cristdos judeus era serdiehtro da
Igreja. Ao insistirem em observancias literais @etas regras mosaicas, estes encorajaram a
dissociacao e o ressentimenito.

Tais circunstancias convidaram os cristaos a desestvuma nova identidade, ndo apenas
caracterizada por uma atitude negativa para cojudeus, mas também em substituicdo de
costumes judaicos caracteristicos por outros nd¥stes serviriam para tornar as autoridades
romanas cientes de que os cristdos, como enfateaeMSimon, “liberados de qualquer laco
com a religido de Israel e da terra da Palestiepresentavam para o Império suditos
irreprochaveis® Esta necessidade interna da comunidade cristéesendolver o que pode ser
chamado de _“diferenciacdo anti-judaiSmancontrou expressdo particularmente no
desenvolvimento de critérios de hermenéutica esigiica injustificaveis, através dos quais as
observancias e historias judaicas pudessem toersers significado e fungéo.

Com relacdo a histéria judaica, é digno de nota epmuanto os Pais Apostoélicos nao
facam referéncias explicitas ou implicitas a etaApologistas reinterpretam e inter-relacionam a
histéria judaica passada e presente (freqientemesatedo uma justificacdo escrituristia (
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posterior) para provarem a historica infidelidade dos judeusonseqientemente, a justica de
sua rejeicdo divin® Barnabé, por exemplo, tenta demolir a validadétiea do judaismo ao
anular seus eventos e instituicdes historicas desgmificado e realidade literais. Embora o
concerto, por exemplo, fosse dado por Deus aosigydeles o perderam completamente logo
apos Moiseés té-lo recebido” (4:7), por causa deidaktria e nunca mais |he foi oferecido
novamente. Para Barnabé, a antiga economia judaidau seu sentido ou entdo ndo faz sentido.
Justino, semelhantemente em tour de forceestabelece uma conexdo de causa entre “o
assassinato de Cristo e de Seus profetas” pelesigu@ as duas revoltas judaicas de 70 A.D. e
135 A.D., concluindo que as duas instituicdes fumelatais do judaismo, a saber, a circuncisao e
0 sdbado, eram uma marca de infamia imposta pos @es judeus para destaca-los para o
castigo que bem mereciam em virtude de sua pedeelsi* Melito, a quem E. Werner chama de
“0 primeiro poeta do deicidity, em Homilia Pascal em estilo altamente retérico reinterpreta a
histérica pascoa hebréia do Exodo como comemordtivextraordinario assassinato” de Cristo
pelos judeus.

Matastes a este na época da grande festa (v. 92)

Deus foi assassinado,

O Rei de Israel foi destruido pela méo direitastad!.

Oh assassino medonho.

Oh despercebida injustica. (v. 96 e87)

A histéria de lIsrael é vista portanto, como umaliistx de infidelidades, de idolatrias
(particularmente enfatizadas sao Baal Peor e orfmede ouro) e de assassinos (dos justos, dos
profetas e finalmente de Cristo), consequentemesténfortinios dos judeus, especialmente a
destruicdo da cidade, sua expulsao e dispersaa pusicdo por Roma, representam um castigo
justo e divino.

Esta reinterpretacdo negativa do judaismo, motjvadano sucintamente descrevemos
acima, por fatores dentro e fora da Igreja, pddrooente afetou a atitude de muitos cristdos para
com as observancias religiosas judaicas. Em vistéath de que o judaismo foi corretamente
definido comoorthopraxis(feitos em lugar de credo) e que as observaneigsosas tais como a
circuncisdo e o sabado foram ndo somente prosqiés edito de Adriano, mas também
consistentemente atacados e ridicularizados poresigregos e latinos, ndo deveria surpreender
gue muitos cristdos cortassem seus lagcos com dsjudae instituissem muitas observancias
religiosas em lugar das judaicas, tais como o sAbaal pascoa hebraica. Nesse processo, como
veremos agora, a igreja de Roma desempenhou urhgapderanca onde, como mencionamos
acima, o rompimento com o judaismo ocorreu antesnde as hostilidades e medidas anti-
judaicas foram particularmente sentidas. Isto podior ser exemplificado por um estudo sobre
sua posicao quanto a questdo do sabado e da peraica.

A IGREJA DE ROMA E O SABADO JUDAICO

A adocao e promocédo do domingo como o exclusivaéiadoracao pressupde o abandono
e depreciacdo do sdbado. Presumiremos, portanéoadggreja onde o culto no domingo foi
primeiramente introduzido e imposto, adotou cemaslidas para desencorajar a observancia do
sdbado. Conquanto deva ser admitido que temosreidéa observancia de ambos os dias, em
especial no Orient¥,isto deve ser visto como uma solucdo compromelidparte daqueles que
desejavam manter o velho sdbado, aceitando, ao anesnpo o novo culto no domingo. Sua
prépria preocupacao em preservar algum tipo derednseia do sdbado os desqualificam como
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pioneiros da guarda do domingo, uma vez que difelte estariam patrocinando o novo dia
enquanto tentando manter o velho.

Na igreja de Roma a situagéo era substancialmefetemte. Ndo somente era o culto do
domingo insistido ai, mas medidas concretas forambém tomadas para desacostumar 0s
cristdos de qualquer observancia do sdbado. Estagderaremos agora, buscando identificar os
motivos que pudessem causar tal curso de acgéo.

Comecaremos nossa investigagdo com Justino Maencd de 100 a 165 A.D.), que
lecionou e escreveu em Roma em meados do seguadlo.s€onquanto anterior a ele, Inacio,
na Asia Menor (cerca de 110 A.D.) e Barnabé nadxiedxia (cerca de 135 A.D.) explicitamente
ultrajaram a guarda do sabado, Justino foi quemefmu a condenacdo mais devastadora e
sistematica do sadbado e o primeiro relato expliddcculto do domingo. Como examinaremos
detidamente a opinido de Justino sobre o sdbaddaningo no capitulo seguinte, aqui temos
que apenas declarar sua positio.

O sabado, para Justino, era uma ordenanca temgaréginaria de Moisés, que Deus nao
pretendia que fosse literalmente guardado, poisrielemo “ndo para de controlar 0 movimento
do universo nesse dia’. Ele o impds aos judeusaurente como “uma marca para destaca-los
para o castigo que eles bem merecem por suaslidéides™® A aceitacdo desta tese torna Deus
culpado, para dizer o minimo, de atos discriminaspvisto que Ele teria dado ordenancas para
0 propdsito negativo Unico de destacar judeus @stgo.

Alguém poderia argumentar que a posicao de Juséinaeflete necessariamente, a atitude
de toda a igreja de Roma para com o sabado, ekpenta por Roma ser a encruzilhada de todas
as idéias. Conquanto este aviso mereca atenc@on édtar que Justino nao representa uma voz
solitaria em Roma contra o sabado. Opinibes semighdoram expressas pelo renomado herege
Marcion, que, naguela época (cerca de 144 A.Dapektceu o seu quartel-general em Roma. A
influéncia dos ensinos anti-judaicos e anti-sabatite Marcion foi amplamente sentfdaviais
de meio século mais tarde, Tertuliano ainda achacassario defender os cristdos no norte da
Africa da influéncia do ensino de Marcion, ao pidw seu mais longo tratad@ontra
Marcion, que ele revisou em trés sucessivas editoEm Roma, particularmente, como Justino
testifica, “muitos podem ter crido nele (isto €, @&marcion) como se sO ele conhecesse a
verdade™? Com respeito ao sébado, segundo Epifanio, Maridenou a seus seguidores que
“lejuassem no séabado, justificando deste modo:ymego repouso de Deus aos judeus. . . . nés
jejuamos nesse dia para néo realizarmos nele égarlenado pelo Deus dos judel3”.

Como poderia o jejum no sabado demonstrar odior@antDeus “mau” dos judeus? A
resposta deve ser encontrada no fato de que paualess o sabado era tudo, menos um dia de
jejum ou lamento. Mesmo as seitas judaicas mageats se opunham ao jejum no sabado. Os
rabinos, embora divergissem em sua opinido comeites@ hora e numero das refeicbes
sabaticas, concordavam que o alimento no sabadia dev abundante e bom. A seguinte
afirmacdo resume, talvez, a tipica posicéo rabirfisehais que Eu (Deus) dei-lhes o sdbado
como uma carga? Dei-lhes para vosso beneficio”. @@oBExplicava o rabino Hiyya bar Abba,
“Santifique o sdbado com comida, bebida e vestgsals, divirtam-Se e Eu os recompensétei”.

Que os primeiros cristdos adotaram este costunaécjuesta implicito, por exemplo, na
observacao retérica de Agostinho, quando, refergelao sabado, diz: “A tradicdo dos antigos
ndo proibiu o jejum por um lado e ordenou o desza@us outro™ Pode ser encontrado apoio
adicional na oposicdo ao jejum no sabado pelotiossno Oriente e em algumas importantes
areas ocidentais, tais como Mildo a época de AnthfdsD. 397), e em certas igrejas e regides
do norte da Afric&® A transformacao do sabado de um dia de festa® gozum dia de jejum e
lamento, como veremos, representa uma medida topeldaigreja de Roma para degradar o
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sabado a fim de impor o culto do domirigo.

Deve ser notado que Justino e Marcion, emboraadifiem suas interpretacdes teoldgicas
do sabado, partilham ambos da mesma atitude ddtisa: aquele desvaloriza o significado
teoldgico do dia, fazendo-o a marca registradaataepsidade judaica; este priva o dia de seus
prazeres fisico e psicologico, para mostrar despezZDeus dos judeus.

Marcion foi expulso da igreja de Roma em virtudepdsicédo dualistica gnostica, porém o
costume de jejuar no sabado foi mantido. De faag#eréncias historicas do papa Calisto (217-
222 A.D.), Hipdlito (cerca de 170-236 A.D.), Paplvé&stre (402-417 A.D.), Papa Inocéncio |
(401-417 A.D.), Agostinho (356-430 A.D.) e Jodo Siaso (cerca de 360-435 A.D.) todos
apresentam a igreja de Roma como a campeda do jgusdbado, ansiosa de impo-lo as outras
comunidades cristas també&fh.

Emprestou a igreja de Roma o costume diretamenbageion? Pareceria estranho que a
Igreja tivesse adotado um costume advogado sorpentem herege a quem ela desmembrasse, e
cujos motivos para o jejum sabatico fossem commpletde inaceitaveis. Parece mais provavel
gue alguns, pelo menos, ja praticavam o jejum Eabatn Roma antes da chegada de Marcion.
Tem sido sugerido de fato que o jejum sabatico samariginou-se como uma extensédo do
sabado santo de aleluia, época em que todos d¢8osrigjuavam. Tertuliano e Agostinho, por
exemplo, associaram os dois, porém, conquanto aggew o jejum sabatico anual da Pascoa,
condenaram o jejum do sabado semanal que Romaumadgigrejas ocidentais praticavam.
“V@s, as vezes”, escreve Tertuliano, “continuaissasituacao (isto é, o jejum) mesmo durante o
sabado judaico, um dia no qual jamais deveis f@pem exceto na época da Pastba.

Assim como a pascoa dominical, como breve most@sefoi aparentemente introduzida
primeiro em Roma no principio do segundo sécula piflerenciar a pascoa cristd daquela dos
judeus, é possivel que o jejum sabatico semangissercontemporaneamente como extensao do
jejum sabatico pascal anual. Se foi este o cagejum do sabado foi introduzido antes da
chegada de Marcion em Roma, e ele explorou o0 nogtume para propagar sua opiniao de
desprezo para com o Deus dos judeus. Que o jejbatiea semanal foi introduzido cedo em
Roma é claramente implicito por uma declaracéo igélitb (escrito em Roma entre 202-234
A.D.) o qual diz: “Até hoje a1 yap 1uv) alguns . . . ordenam o jejum no sébado, de qistoCr
jamais falou, desonrando até mesmo o Evangelhaid®C’® Conquanto seja dificil estabelecer
se Hipdlito se referia ao decreto do Bispo Calim respeito ao jejum no sabado ou a alguns
dos Marcionitas contra quem ele escreveu um trgaaksivelmente a ambos?), a expresséao “até
hoje” claramente pressupde que o costume fossescmithpor algum tempo, presumivelmente
desde a introducdo do Domingo de Pagtoa.

Hipdlito ndo explica quem séo aqueles que “ordeogaum no sabado”. Entretanto, como
um costume litdrgico tal como o jejum sabdético sdgsse corretamente ser ordenado por uma
autoridade eclesiastica oficial, e como o Bispadal segundo diber Pontificales realmente
intensificasse naquela época um jejum sabaticanshzmarecera razoavel presumir que o escritor
estivesse indiretamente se referindo a proprisaigaia da igreja romana como a responsavel
pela ordenanca. Poderia ser contestado que Hipdlitodesaprovar o costume, enfraquece o
argumento de um amplo jejum sabéatico em Roma. A&galj perde forca, todavia, quando
consideramos a posicao e experiéncia cultural doit@s em Roma. Na realidade, mesmo
vivendo em Roma sob o pontificado de Zeferino (229-A.D.), Calisto (217-222 A.D.), Urbano
(222-230 A.D.) e Ponciano (230-235 A.D.) ele n@remano nem latino. Sua lingua, filosofia e
teologia eram gregd$.Além do mais, ap6s perder a eleicdo para a Sé Hapaleito Calisto,
em 217 A.D.) ele foi consagrado antipapa por unpguissidente. Sua condenacao daqueles que
ordenavam o jejum sabatico poderia entdo ser edaia luz de sua origem e orientacao oriental
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(o jejum sabaético era geralmente condenado no @ri#evido & veneracdo pelo diag de seus
conflitos com a hierarquia da igreja de Roma. Etnasupalavras, razes tanto pessoais quanto
teoldgicas poderiam ter motivado Hipdlito a se ogorjejum do sabado que, pelo decreto de
Calisto na época, foi imposto particularmente camgejum sazonal.

O costume romano de jejuar no sabado néo foi, tantte unanimemente aceito pelos
cristdos de todos os lugares. De fato, pareceootdrecido as oposi¢cdes a ele mesmo em Roma,
como indica a condenacao pelo Papa Siricio (384A3B8) de um certo sacerdote Joviano, que,
segundo o papa, “odeia 0s jejuns . . . dizendos§oesupérfluos; ndo tem esperanca no futffro”.
Agostinho, que escreveu extensiva e repetidamefitee © assunto, limita a pratica do jejum
sabatico prevalecente em seus dias aos “crist&msnas e até agora a algumas das comunidades
ocidentais™> Jodo Cassiano (cerca de 440 A.D.) semelhanteroenftia o costume do jejum
sabatico a “algumas pessoas em alguns paises denfxi e especialmente na cidade (isto €,
Roma)”/®

Muitos estudiosos concordam que o costume origggoem Roma e que dai espalhou-se
para certas comunidades ocidentais. Deve ser aataso que Roma mantinha tal costume no
século Xl, apesar dos repetidos protestos da Igregntal. Mario Righetti em sua erudita
Historia da Liturgiaobserva, por exemplo, que: “Roma, e ndo algunrafagGaulesas, apesar
das enérgicas objecdes dos gregos, refutadaspméasicas obras de Enéas de Paris (870 A.D.)
e Retggnnus de Corby (868 A.D.) preservou o jepadi¢ional do sabado até depois do ano 1000
AD.

R. L. Odom persuasivamente demonstrou que a insiatéomana em fazer do sdbado um
dia de jejum contribuiu significativamente para istérico rompimento entre a Igreja crista
oriental e a ocidental, que ocorreu em 1054 &.D.

O fato de que o jejum sabatico aparentemente gaou em Roma €, todavia, de relativo
pouco valor a nossa presente pesquisa, a menantgredamos, em primeiro lugar, por que tal
pratica surgiu, e que relacdo de causa existe elatea origem do domingo.

As fontes geralmente apresentam o jejum do sab@do o “prolongamentsuperpositid
daguele da sexta-feira, tornando ambos dias denjepmo comemorativos da época, quando,
para usar a frase de Tertuliano, “o noivo foi tiradsto €, quando Cristo esteve sob o poder da
morte’® A sexta-feira da pascoa e os jejuns do sabadonfalesignados para expressar néo
somente tristeza pela morte de Cristo, mas tamlesprelzo por seus perpetradores, a saber, os
judeus. Em dois documentos correlacionadofidascalia Apostolorun{datado da primeira
metade do terceiro sécufbl asConstituicées Apostélicgserca de 375 A.D.), os cristdos estao,
semelhantemente, obrigados a jejuar na sexta-tlErgpdscoa e no sabado “por causa da
desobediéncia de nossos irmaos (isto €, os glideu porque nisto as pessoas nestes dias. . . .
Ele nos foi tirado pelos judeus, falsamente acusaategado a cruZ

A vista do intimo vinculo existente entre o jejum sbado judaico pascal anual e o
semanaf? é razoavel concluir que este originou-se em Ropraocextensdo daquele, ndo
somente por expressar tristeza pela morte de Crisds também para mostrar desprezo pelo
povo judeu e particularmente por seu safadd.Papa Silvestre (314-335 .A.D.) em declaracéo
histérica, citada com frequéncia por seus sucessame defesa do jejum no sadbado romano,
claramente apoia esta conclusédo: “Se todo domirgy@ der observado com regozijo pelos
cristdos em virtude da ressurreicdo, entdo todadsgbem virtude do sepultamento deve ser
considerado em execracao dos judexsdcratione judaeordmDe fato, todos os discipulos do
Senhor tinham um lamento no sabado, lamentandolmoBeepultado, e a alegria prevalecia para
0s judeus exultantes. Todavia, a tristeza reinawma pos apoéstolos que jejuavam.
Semelhantemente, estamos tristes juntamente cantastecidos pelo sepultamento do Senhor,
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se quisermos regozijar com eles no dia da rese@aeilo Senhor. De fato, ndo € préprio
observar, por causa dos costumes judaicos, o candamlimentodestructiones ciborujre as
ceriménias dos judeu$?.

Nesta declaracao, o Papa Silvestre coloca em ctarvaste a diferenca entre o sabado e o
domingo no significado teoldgico e no modo de seeola-los. Os cristdos sdo instados a
lamentarem e a se absterem de alimento no sab@lgomente “por causa do sepultamento” de
Cristo, mas também para mostrar desprezo peloagugesecratione judaeorume por seu gozo
no sabado descructiones ciborupi® Aparentemente o jejum no sébado foi pretendida par
também proporcionar maior honra e reconhecimentioaungo: “Estamos tristes (no sdbado)” .

. . 0 Papa Silvestre escreveu, “para regozijar-noio dia da ressurreicdo do Senhor”.

Vitoriano, bispo de Pettau (cerca de 304 A.D.) lafusstria, igualmente realca a mesma
funcdo do jejum sabdtico ao escrever: “no sétime .di . estamos acostumados a jejuar
rigorosamente para que no dia do Senhor possanamsripsso pdo com acdes de grafa'.
tristeza e fome que os cristdos experimentavam mesais severamente no sabado, porque 0
jejum havia comecado na sexta-féitdoram designados, pois, para predispor os crist@grar
mais ansiosa e alegremente na observancia do domjnmpr outro lado, como diz Vitorino, para
evitarem “parecer observarem o sabado com os judeeso proprio Senhor do sabado, Cristo,
diz por seus profetas que Sua alma abonffha”.

Um jejum estrito no sdbado naturalmente evitanabtam a celebracdo da eucaristia, pois a
participacdo em seus elementos poderia ser coadm@omo quebrando o jejum. Conquanto
alguns cristdos se opusessem a tal posicdo, creada;ontrario, que a aceitacdo da Ceia do
Senhor tornava o jejum mais soléAsabemos com certeza que em Roma o sabado fonf#ito
somente um dia de jejum, mas também um dia norffimke permitiam celebracdo eucaristica
alguma, nem reunides religiosas. O papa Inocén¢#02-417 A.D.) em sua famosa carta a
Decéncio, posteriormente incorporada ao Direito 0D&wo, estabelece que “como mantém a
tradicdo da Igreja, neste dois dias (sexta-feisalgado) ndo se deve absolutameptnifus
celebrar os sacramentd$”Dois historiadores contemporaneos, Sozomen (ckrcsl0A.D.) e
Socrates (cerca de 439 A.D.), confirmam o decretdndcéncio I. Este uUltimo escreve, por
exemplo, que “embora quase todas as igrejas pordadundo celebram os mistérios sagrados
no sabado cada semana, os cristdos de AlexanBoaa, porém, em virtude de alguma tradicéo
antiga, cessaram de fazé-fo".

Socrates nédo explica porque em Roma e Alexanddahaéia celebracdes eucaristicas no
sabado; declara, contudo, que o costume remontawaa antiga tradicdo”. Isto nos permitiria
supor que a proscricdo da celebracdo da missaxertagio de jejuar, por causa de vinculo
intimo, bem podem ter-se originado contemporanetnpossivelmente logo no segundo século
como parte do esforco para romper com os ritosigod® A descricdo de Sozomen dos
costumes prevalecentes em seus dias € surpreeméatee semelhante aquela de Sdcrates,
embora fale somente de reunides religiosas, seenérefia a qualquer celebracdo eucaristica.
Confirma, todavia, que enquanto “o povo de Constapla, e quase de todos os lugares,
reinem-se no sabado, bem como no primeiro diardarsg” tal “costume nunca é observado em
Roma ou em Alexandrig®

A luz desta cumulativa evidéncia, parece que gagle Roma desempenhou um papel-
chave no cristianismo primitivo ao esvaziar o sébpdalaico de sua significacdo teologico-
litirgica e ao instar pelo abandono de sua obseim&hA exortacdo para jejuar no sabado,
acompanhada da proibicdo de celebrar a Ceia dooBentealizar reunides religiosas neste dia,
representam medidas definitivas tomadas pela igtej@®oma, por um lado, para desviar os
cristdos da observancia do sabado, e, por outm [sta fomentar exclusivamente o culto do
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domingo. A razéo para tal atitude intransigenta gam instituicdes judaicas como a guarda do
sdbado, pode ser encontrada na necessidade deifenemailacéo radical do judaismo que era

particularmente sentida na primeira parte do segwédulo. Notamos acima como 0s ataques e
medidas fiscais, militares, politicas e literardss romanos contra 0s judeus encorajaram 0S
cristdos a romper seus lacos com os ultimos. lsiterh particular assim em Roma onde a

maioria dos conversos cristdos tinha origem pag&perimentaram uma diferenciacdo dos

judeus anterior aquela no OriefdteA mudanca da data e modo de observar as festasdad

judaicas como o sdbado e a pascoa ajudariam aexstlas autoridades romanas sua distingao
do judaismo. A adocdo do Domingo de Péascoa, quksamanos agora, oferece indicacdo

adicional em apio desta tese.

ROMA E A CONTROVERSIA DA PASCOA

A Origem do Domingo de Pascoa

O historiador Eusébio (cerca de 260-340 a.D.) m@poa um valioso dossié de
documentos com relagcdo a controversia que irrompewsegundo século, sobre a data da
celebracdo da Pasc¥aHavia, é claro, dois protagonistas da controvéRis um lado, o Bispo
Vitor de Roma (189-99 A.D.) liderou o costume donidmgo de Pascoa (isto €, a celebracdo da
festa no domingo geralmente seguinte a data deopgsdaica) e ameacou excomungar as
comunidades cristds recalcitrantes da provinciaAdm que se recusavam a seguir suas
instrucdes’ Por outro lado, Policrates, bispo de Efeso e septante das igrejas da Asia,
fortemente advogou a data tradicional da pascoaigadde 14 de Nisd, comumente chamada
“Pascoa Quartodecimana”. Policrates, reivindicapdssuir a genuina tradicdo apostolica
transmitida a ele pelos apdéstolos Filipe e Jod&ms®u amedrontar-se em sua missdo as ameacas
de Vitor de Roma.

Irineu, bispo de Lyon (desde cerca de 176 A.D.)usdg Eusébio, interveio como
pacificador na controvérsia. Em sua carta a Vicbloneu ndo somente mostra um espirito
magnanimo, como também procura mostrar ao bisp@mongue os precursores de Soter, a
saber, “Aniceto, e Pio, e Higino, e Telésforo et8&xainda que ndo a observassem (isto &, a
Pascoa Quartodecimana) . . . estavam, todavia, amcpm aqueles em cujas dioceses era
observada®® Ao afirmar que os precursores de Soter ndo obsamva Pascoa Quartodecimana,
Irineu implica que eles também, como Victor, cedelam a Pascoa no domingo. Ao retroceder a
controvérsia até o Bispo Sexto (cerca 116-126 Ar@encionando-o como o primeiro néo-
observador da Pascoa hebraica Quartodecimanay Isngere que a Pascoa comecou a ser
celebrada em Roma no domingo, em sua época (certda6d126 A.D.). Concluir isto a rapida
referéncia de Irineu pode ser corretamente cor&ideperigoso. Ha, contudo, indicacbes
complementares que tendem a favorecer essa pmksiell O Bispo Sexto (116-126 A.D.), por
exemplo, administrou a igreja de Roma bem na égodemperador Adriano (117-138 A.D.) que,
como dissemos anteriormente, adotou uma politicaadieal repressdo aos ritos e costumes
judaicos’® Estas medidas repressivas encorajariam os criatgiolsstituir por novos, os costumes
considerados judaicos. Em Jerusalém, observamasgpworos e lideres cristdos judeus foram,
naquela época, expulsos da cidade juntamente cgodess, sendo substituidos por um novo
grupo gentio. Foi também naquele momento histége®, segundo Epifanio, surgiu a
controvérsia sobre a pascoa. O Bispo de Chiprewscfa controvérsia surgiu apos a época do
éxodo (135 A.D.) dos bispos da circuncisdo e captiraté nosso tempo™
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Se, como Epifanio deixa implicito, a controvérsiavocada pela introducédo depois de 135
A.D, da nova celebracdo do Domingo de Pascoa, qusignificativo nUmero de cristdos da
Pascoa Quartodecimana rejeitpu, entdo Sexto besripddr sido o introdutor do novo costume,
pois que era bispo de Roma poucos anos antes. deedlar algum tempo para que um novo
costume se torne suficientemente difundido paraqmwar uma controvérsia. As referéncias a
Irineu e a Epifanio parecem entdo complementarera pemeiro sugere que o Domingo de
Pascoa se originou em Roma com Sexto e, o ultime,agnovo costume foi introduzido em
Jerusalém pelos novos bispos gregos, provocandm assa controversia. Ambos 0s eventos
ocorreram aproximadamente ao mesmo tempo.

Marcel Richard esforga-se por mostrar que o noadaiintroduzido nessa época nao pela
igreja de Roma, mas pelos bispos gregos que deetstaram em Jerusalém. Devido a proibicao
de Adriano dos festivais judaicos, eles teriam gidmeiros da data do novo Domingo de Pascoa
para evitarem parecer “judaizantes” as autoridaniesnas’! Conquanto aceitemos a concluséo
de Richard de que o Domingo de Pascoa foi primenaeintroduzido no tempo de Adriano,
achamos dificil crer que foi a nova lideranca geda igreja de Jerusalém que introduziu o novo
costume e fez com que um grande segmento do oisstia aceitasse, especialmente numa época
em que a igreja na cidade havia caido em obsceridd@l um amplo consenso de opinido entre
os estudiosos de que Roma é, deveras, o berco dunfw de Pascoa. Alguns, de fato,
corretamente o rotulam de “pascoa romdfialsto é sugerido ndo somente pelo papel da igreja
de Roma ao forcar o novo costume e pelas obsewai®drinett’® mas também por fontes
historicas posteriores. Em dois documentos coogla saber, a carta conciliar do Concilio de
Nicéia (325 A.D.3** e a carta conciliar pessoal de Constantino endeseg todos os bisptS,a
igreja de Roma é apresentada como o primeiro exeapér imitado, na questdo do Domingo de
Pascoa, sem duvida por causa de sua histéricadpasigapel na lideranca de sua observacgao.

O Domingo de Pascoa e o Domingo Semanal

Qual é a relacdo, poder-se-ia perguntar, entre milyp de Pascoa anual e o domingo
semanal? Eram as duas festas consideradas talvezwuoa festa semelhante que celebrava em
épocas diferentes o mesmo evento da Ressurreigderam consideradas como duas festas
diferentes que cumpriam diferentes objetivos? Sedaas fossem tratadas como festas
semelhantes, pareceria plausivel supor que o lber@omingo de Pascoa bem poderia também
ser o lugar de origem da observancia do doming@sainvisto que possivelmente, 0s mesmos
fatores atuaram no mesmo lugar para ocasionagamrcontemporanea de ambos.

Em numerosos testemunhos dos antigos Pais da,lgrejamingo de pascoa semanal e
anual sao tratados como basicamente a mesma fEst'emorando o mesmo evento da
Ressurreicdo. Num documento atribuido a Irineu espé@cificamente ordenado que nado se deve
ajoelhar no domingo ou no Pentecostes, isto égtassemanas do periodo da Pascoa, “porque €
de significado igual ao do dia do Senhtf’A razdo dada é que ambas as festas s&o “um simbolo
da Ressurreicdo”. Tertuliano confirma este costupmgém acrescenta a proibicdo de jejuar
também: “No domingo ¢ ilicito jejuar ou ajoelharesgjuanto se adora. Desfrutamos da mesma
liberdade desde a Pascoa até ao Pented85tE”. A. Regan comenta o texto, dizendo: No
periodo que se estende da Pascoa ao Pentecosteimm moostume era seguido, mostrando assim
a relacdo entre as festividades anuais e semafiais”.

Origenes explicitamente une a comemoracdo semamalacanual da Ressurreicdo: A
ressurreicdo do Senhor é celebrada ndo somente/em@or ano, mas constantemente, a cada
oito dias”!% Eusébio igualmente declara: “Enquanto os judetis f« Moisés, sacrificavam o
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cordeiro da pascoa hebraica uma vez por ano 0s,.homens do Novo Concerto, celebramos
nossa Pascoa cada doming8"O Papa Inocéncio |, em uma carta ao Bispo DecéfeiBubbio,
confirma a unidade existente entre as duas fé'€tetebramos o domingo por causa da veneravel
ressurreicdo de nosso Senhor Jesus Cristo, ndmonmePascoa, mas na realidade, pelo simples
ciclo semanal (isto é, cada domingd)®.

A luz dessas declaracdes representativas, paregeeiaquando o Domingo de Péascoa
semanal e o anual ganhassem aceitacdo, seriand@@uxs por muitos como uma festa que
comemorasse em épocas diferentes 0 mesmo eveRtesdarreicdo. Embora a Ressurreicdo nao
seja apresentada em fontes mais antigas como oandtiminante para a observancia do
domingo, parece ndo haver questao quanto a unidesilea das suas festividades.

A esta altura é importante certificar-se do queRoma ocasionou o0 abandono da Pascoa
Quartodecimana e a introdu¢do do Domingo de Pastesumiriamos que as mesmas causas
motivaram também o repudio do sabado e a introddgdguarda do domingo, pois esta era
considerada por muitos cristdos como uma extensdadcoa anual. (ainda hoje os italianos se
referem ao domingo conpasquettaque significa pequena pascoa).

Os eruditos usualmente reconhecem no costume rodenelebrar a Pascoa no domingo,
em lugar de fazé-lo em 14 de Nisa, para usar a/neal de J. Jeremias, “a tendéncia de se
romper com o judaismd*? J. B. Lightfood mantém, por exemplo, que Roma exahdria
adotaram o Domingo de Pascoa para evitar “até messemelhanca com o judaisni&® M.
Righetti, um renomado liturgico, assinala tambéra Roma e Alexandria, depois de “haverem
eliminado a tradicdo judaizante Quartodecimanajdigpgam até mesmo os cdmputos judaicos,
fazendo seus préprios calculos de tempo, pois dpemidéncia dos judeus deve ter parecido
humilhante™* A carta de Constantino do concilio de Nicéia el@inente revela uma
motivacdo anti-judaica para o repudio da Pascoat@lecimana. O imperador, de fato, desejoso
de estabelecer uma religido completamente livreuisquer influéncias judaicas, escreveu:
“Parecia algo indigno que na celebragéo desta $astiissima, devéssemos seguir o costume dos
judeus, que impiamente contaminaram as maos commen@@ecado, e s&o, portanto,
merecidamente afligidos com cegueira de alma.N&a tenhamos, portanto, nada em comum
com a detestavel multiddo judigois que recebemos de nosso Salvador um camifdrerde. . .

. Esforcai-vos e orai para que a pureza de nosdas néo parecam ser em nada enegrecidas pela
sociedade com os costumes destes homens graneégueeversos. . . . Todos devieis vos unir ao
desejardes que aquilo que aparenta boas razoespeeigir; € em evitardes toda a participacao
na conduta de pentria dos judelfs”.

O motivo antijudaico para o repudio do estabelestmgudaico da Pascoa hebraica nédo
poderia ter sido expresso mais explicita e forcesgenque na carta de Constantino. Nicéia
representa a culminagdo de uma controvérsia imoiks séculos antes e motivada por fortes
sentimentos antijudaicos tendo Roma como seu dpiced vinculo intimo existente entre o
Domingo de Pascoa e o domingo semanal pressupdeo quesmo motivo antijudaico foi
também primariamente responsavel pela substituigdgguarda do sdbado pelo culto do domingo.
Varias indicagfes ja emergiram no curso de nogsal@sapoiando esta conclusdo. Notamos por
exemplo, que alguns Pais da Igreja reinterpretasasdbado como a marca registrada da
infidelidade judaica. Medidas anti-sabaticas edpasi foram tomadas particularmente pela
igreja de Roma. O sédbado foi feito dia de jejumapaostrar, entre outras coisas, desprezo pelos
judeus. De igual nodo, para evitarem parecer obsesvdia com os judeus, a celebracéo
eucaristica e reunides religiosas foram proibidasabado. Evidéncia adicional sobre o papel
desempenhado pelo antijudaismo no abandono davéhsex do sabado serdo exibidas nos
capitulos sete e nove.
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O PRIMADO DA IGREJA DE ROMA

No curso de nossa investigacdo, varias indicac@ergiram que apontam a igreja de
Roma como a principal responsavel pelas inovagfiggitas, tais como o domingo de pascoa, o
culto semanal do domingo e o jejum no sabado. @ontpoder-se-ia levantar a questdo: a igreja
de Roma no segundo século ja exercia suficientaridatie por intermédio de seu bispo, para
influenciar a maior parte da cristandade em aceitaas festividades? Para responder a esta
pergunta é necessario verificar o status que dasfayparticularmente no segundo século.

O processo de afirmacdo da primazia do bispo grgaide Roma na igreja primitiva é
dificil de se tracar, primeiramente porque as ®wlisponiveis relatam fatos ou eventos mas néo
definem a autoridade jurisdicional exercida naquégaca pela igreja de Roma. Contudo, a
histéria ensina que autoridade das Sés Metropaltém definida ndo antes, mas depois de seu
real estabelecimentd® Para o propésito de nosso estudo, ndo faremoatitentalguma de
definir a natureza ou extensdo da autoridade joitsthl da igreja romana, simplesmente
descreveremos o0 que parece sstatus quala situacdo no segundo século.

Por volta do ano 95 A.D., Clemente, Bispo de Rossgreveu uma carta a Igreja de
Corinto para terminar com uma discordia que harr@ampido dentro da Igreja e que havia
resultado na deposicdo dos presbiteros (cap. 4pye€igio da igreja romana nesse caso esta
implicito no tom resoluto e, em alguns casos, meameacador da carta que espera obediéncia
(conforme capitulos 47:1-2; 59:1-2f.Como faz notar J. Lebreton: “Roma estava conseidat
sua autoridade, e da responsabilidade que istdway@orinto também o reconheceu e curvou-
se a elllas. Batiffol descreveu esta intervencdo cantepifania da Primazia romana’ e ele esta
certo”.

O fato de que a carta foi altamente respeitaddaerégularmente ndo somente em Corinto,
mas em outras igrejas também, tanto assim que passer considerada por alguns como
inspirada, deixa implicita, como Karl Baus diz, éaisténcia na consciéncia de cristdos nao-
romanos de uma estima da igreja romana como tgliecesta préximo de reconhecer-lhe uma
superioridade de posicad*

Inécio, alguns anos depois (cerca de 110-117 Aebr.)suaCarta aos Romanesle igual
modo atribui epitetos respeitosos, honrosos eissergomuns a igreja de Roma (conforme
Prologo). Enquanto em suBkgpistolas as outras Igrejdsacio admoesta e adverte os membros,
em suaCarta dos Romanosle expressaomentepedidos respeitosos. A veneracao singular do
bispo de Antioquia pela igreja romana é evidentando diz: “A ninguém jamais invejaste;
ensinastes a outros. O que desejo € que aquiloacueselhas e ordenas possa sempre ser
praticado” (Romanos 3:1). Em seu prélogo, Inacscdeve a igreja de Roma como sendo “digha
de Deus, digna de honra, digna de felicitagbes)adde louvor, digna de sucesso, dignamente
pura e preeminente em amor”. Em sua recomendagabediie pede: “Lembrai-vos, em vossas
oracdes, da igreja da Siria, a qual tem Deus cauopastor em meu lugar. O préprio Jesus
Cristo a administrara, juntamente com vosso anRdhfano9:11). Embora estas declaracfes
nao definam o real poder jurisdicional exercidaagdgreja de Roma, eles indicam, todavia, que
Inacio, no inicio do segundo século, atribuia ssafzerioridade em prestigio e honra.

Irineu, bispo de Lyons (desde 178 A.D.), a quentgdhecemos como pacificador na
controvérsia da Pascoa, em seu li@ontra Heresiagcomposto sob o pontificado do Papa
Eleutero 175-189 A.D.), descreve a igreja de Romacc “a grandissima, a antiqiissima e
universalmenteconhecida igreja, fundada e organizada em Romas pabis apdstolos mais
gloriosos: Pedro e Pauld® Entdo, declara categoricamente: “Pois que é urmessilade que
toda a Igreja concorde com esta igreja, em virtdelesua preeminente autoridagmtentior
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principalitas) isto &, os fiéis de toda parté’. O alto respeito de Irineu pelo oficio e autoridade
do bispo de Roma é melhor exemplificado na missigaBispo Eleutero (175-189 A.D.)
procurando solicitar sua intervencao na heresiatdosta, a qual estava perturbando a paz das
igrejas de Gaul, bem como em sua carta ao Bisjpy {i89-199 A.D.) a respeito do problema de
a Pascoa ser comemorada no dia 14 de Nisa coafpéscoa hebrai¢4 No Gltimo exemplo, é
digno de nota que embora Irineu protestasse cants@omunh&o dos asiaticos feita por Victor,
como P. Batiffol adequadamente observa, “ele nab@o em questionar o poder de Vitor em
pronunciar a excomunh&d®

O bispo de Roma demonstrou sua autoridade ndomgada ao impor a pascoa romana.
Bispos asiaticos, tais como Policarpo e Policraedora recusassem aceitar o costume romano,
reconheceram, todavia, o pedido dos bispos romanmsmeiro sentiu a obrigacdo de ir, em 154
A.D., pessoalmente a Aniceto de Roma para acertpreatdo da Pascoa e outros assuntos; o
segundo aquiesceu com a ordem de Vitor de conwwsaroncilio. “Poderia mencionar os bispos
gue estdo presentes,” Policrates escreveu-lhegttarde 196 A.D. “aqueles a qugradiste-me
que convocasse e eu o fiz*

Quando notificados da recusa dos bispos asiatimoaceitar o Domingo de Pascoa, Vitor
drasticamente “declarou completamente excomungadodos os irmaos alt*® Esta é talvez, a
mais explicita evidéncia da autoridade do bispoarmde impor um novo costume, e até mesmo
de cortar da comunhdo da Igreja toda uma comunided@lente. P. Batiffol apropriadamente
comenta quanto a esta questdo que “E somente a RaenBfeso responde e resiste. Vemos a
autoridade que Roma exerce nesse conflito. Renapréggdamente disse, em referéncia a este
caso: ‘O papado nasceu, e muito bem nascidd.

A autoridade incontestada exercida pela igreja dend® por intermédio de seu bispo,
poderia ainda ser evidenciada por exemplos postsridais como: a excomunhdo pelo papa
Vitor do monarca Teodoto; a declaracdo de Tertalde que da igreja de Roma “veio as nossas
mé&os a mesma autoridade dos proprios ap6stélpa’excomunhéo por Calisto (217-222 A.D.)
do herege Sabélio; a reabilitagdo de Basilidesrderia feita pelo Papa Estevao (245-247 A.D.),
apesar de sua deposicao por Cipriano; o pediddpieado ao Papa Estevao para depor Marcion
de Arles, um convicto seguidor de Novaciano. Outndgacdes poderiam ser adicionadas, tais
como a designacao da igreja de Roma como a “CadieiRPedrazathedra Petri pelo fragmento
Muratoriano, por Cipriano e Firmiliano da Cesaréiggapel desempenhado pelo papa na questao
do batismo por erro, bem como de herét€a introducéo e imposicdo pela igreja de Roma da
data 25 de dezembro para a celebracao do Natal.

A luz destas indicacbes, a igreja de Roma pareceenwergido a uma posicdo de
preeminéncia jA no segundo século. O pontifice nomara, de fato, a Unica autoridade
eclesiastica amplamente reconhecida e capaz demefar a maior parte da cristandade (muito
embora algumas igrejas rejeitassem suas instrug@@gitar novos costumes ou observancias.

Concluséao

O papel que a igreja de Roma desempenhou em prov@zandono do sdbado e a adocgao
do domingo tem sido subestimado, se ndo totalmesgégenciado, em estudos recentes. Se se
reconhece, como admite O. Cullmann, que “em deldsedistincdo do judaismo, os primeiros
cristdos selecionaram o primeiro dia da seméailehtdo Roma emerge com o lugar mais l6gico
para a origem do domingo. E ali que encontramo® tas circunstancias como a autoridade
necessaria para realizar tal mudanca liturgic&/. Monachino, na concluséo de sua dissertagédo
sobre oCuidado Pastoral em Mildo, Cartago e Roma no Qu&tzuloreconhece o papel de
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lideranca, no Ocidente, da igreja de Roma. Elesgsci'ndo acreditamos errar, se afirmamos que
o lugar onde esta espécie de cuidado pastoral b@eelaborado foi a cidade de Roma, embora
devamos reconhecer para Mil&o ‘alguma influéndianola do Oriente™>*

C. S. Mosna especificamente admite que Roma dreemnié ao causar o desaparecimento
da observancia do sabado. Ele afirma que “talvstoriisto €, no desaparecimento do sabado), o
exemplo de Roma, que nunca teve nenhum culto e$pecsabado, deve ter sido influent&.
Estas condi¢des ndo existiam no Oriente, onddw@imdia judaica sobreviveu mais tempo, como
esta evidente pela sobrevivéncia de uma veneragiosdbado e de respeito pelo computo
judaico para a fixacédo da Pascoa.

Nossa investigagao até aqui estabeleceu que av@hsi&r do domingo surgiu, como W. D.
Davies declara, “em consciente oposicdo ao sabadiicp ou diferenciacdo do mesnid®.
Encontramos que a mudanca no dia de culto paresalteencorajada por um lado, pela politica
imperial social, militar, politica e literaria guotlaica, que tornou necessario que 0s cristaos
rompessem os lagos com os judeus, e, por outro pedim proprio conflito existente entre judeus
e cristdos. A igreja de Roma, cujos membros, amaatiundos do paganismo, experimentaram
um rompimento com os judeus mais cedo do que ren@rie onde a impopularidade dos judeus
era particularmente grande, parece ter desempenimagimapel de lideranca ao induzir a adogéo
da observancia do domingo. Isto achamos indicadosaénente pela introducdo e imposicao da
nova festividade do Domingo de Pascoa (intimamesiéeionado com o domingo semanal), mas
também pelas medidas que Roma tomou para deswalorigdbado na teologia e na pratica. O
sdbado foi, de fato, reinterpretado para ser ustéuicao temporaria dada aos judeus como sinal
de sua infidelidade. Portanto, os cristdos forangatos a demonstrar sua dissociacdo do sdbado
judaico, jejuando neste dia, abstendo-se da CeiéSathor e nao freqientando reunides
religiosas.

Em vista do fato de que o antijudaismo emergiu camdator primordial que contribuiu
para a introducdo da observancia do domingo, értante agora verificar mais completamente
sua presenca e influéncia na literatura cristérimagra parte do segundo século.
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NOTAS E REFERENCIAS

1. O papel da lideranca da Igreja de Roma norggséculo é discutido nas pp. 207-211.

2. Istoper sendo é um argumento decisivo, pois, como demonsreyHd. Leon, baseado em inscrigbes
arqueoldgicas da antiga Roma, muitos judeus pasfemomes latinos e gregos. Ele exibe uma
compilacédo de 254 exemplos de nomes latinos e Xgmm@os de nomes gregos usados por judeus
na antiga RomaThe Jews of Ancient Rojnd 960, pp. 93-121). Que a maioria dos membros em
Roma era de conversos pagaos é claramente indiedaldeclaracdo de Paulo em Romanos 1:13-15,
onde diz: “estou ansioso de pregar o evangelhoyismaue estais em Roma . . . para que possa ter
alguma colheita entre vd®em como entre os demais gentibggrifo nosso). Aparentemente esta
comunidade cristd gentia de Roma tinha contatatalilms com os judeus antes da chegada de Paulo.
Isto é sugerido, por exemplo, pelo fato de que doddaulo se reuniu com os lideres judeus trés dias
depois de sua chegada, disse-lhes: “ndo recebeseosaale ti cartas algumas da Judéia, nem veio
aqui algum dos irm&os que nos anunciasse ou disdedgs mal algum”. (Atos 28:21) Marta Sorti,
Cristianesimo e Romd 965 pp. 67-72, argumenta persuasivamente nadead®ersas declaracdes
de Paulo (Fil. 1:12-14; 4:22; 1:17; Col. 4:10-1d3,inscricdo de lucundus Chrestianus (servo da nora
de Tibério) e do testemunho de Tackmifalesl2, 32) referindo-se a Pomponia Graecina (esposa de
Aulus Plautius, o conquistador da Bretanha e um moeeiros conversos do Cristianismo), que
“uma clara separacdo” existia entre a Igreja enaddiga em Roma. Os cristdos aparentemente se
reuniam nos lares de nobres convertidos “evitanddager conflito com o judaismo local” (p. 69).
Aparentemente Paulo entrou em conflito com os khiscjudaicos, pois podia contar apenas trés
“homens da circunciséo entre seus colaboradores” 4C10, 11).

3. Leonard Goppeltes origines de L’Eglisel 961, pp. 202 e 203.

4. SuetoniusClaudius25, 4: H. J. Leon (nota 2) pp. 23ss., defende uata ighais antiga (mais préxima
de 41 A.D.); alguns estudiosos acham que “Chregtusinplesmente o0 nome de um agitador e néo
tem, portanto, nenhuma relacdo com o movimentdacrisrer Marta Sordi (nota 2) pp. 64ss; ver
também S. Benko, “The Edict of Claudius of. A.D. @& the Instigator ChrestusTheologische
Zeitschrift25 (1969): 406-418. Dio Cassio (150-135 A.Hi¥toria 60, 6, ndo menciona a expulsédo
de Claudio, porém faz referéncia a um edito québj@rams judeus de se reunirem segundo 0 seu
costume.

5. TacitusAnnalesl5, 44, em seu relato da perseguicdo Neroniana grabme de tal modo. Sobre a
evolucdo do nome, ver A. Labriolle, “Christianu8ulletin du Cangeb (1929-1930); 69-88; A.
Ferrua, “Christianus sumta Civilta Cattolica2 (1933):552-556; e 3 (1933): 13-26; Tertuliano em
suaApology 3 censura os pagaos dizendo: “(O nome) cristdo € mal pronunciado por vocés
‘Chrestianos’ (pois nem sabem dizer corretamemenoe que desprezam)”.

6. Pierre Batiffol Primitive Catholicism1911, p. 19. Esta hipétese é apoiada, por exempela atitude
do procodnsul da Acaia, Anneus Novatus Gallio, irrd@cSéneca, que ao ouvir o lider da sinagoga
acusar Paulo de ser renegado da lei, disse: “reasgsestdo é de palavras, e de nomes, e da lei que
entre vOs ha, vede-o vds mesmos” (Atos 18:15; condd 3:29; 24:5).

7. TacitusAnnaleslb, 44.

8. F. F. BruceThe Spreading Flaméd 958, p. 140; Leonard Goppelt (nota 3), p. 4@aimente observa:
“Na cidade imperial os cristdos sdo distintos dojis no ano 64 A.D., porém nao tdo cedo como
por exemplo em 49 A.D. O reconhecimento pelo Es@elseu status de separacdo ocorreu em
algum ponto entre estas duas datas segundo fomesnas”.

9. Flavius Josephukife 3, relata que em 63 A.D. enquanto visitava Romaggeesentado a Imperatriz
gue mostrou aprecia-lo. EAntiquities22, 8, 11, ele menciona que ela era uma proséide.j
Conforme TacitusHistoria, 1, 22.

10. A.Von HarnackThe Mission and Expansion of Christianity in thesEiThree Centuriesl908, pp.

51, 400. J. Zeiller,The History of the Primitive Churchl949, 1, p. 372, também tece esta
possibilidade. Ele pergunta: “os protegidos de Bapmdmitidos no circulo mais proximo do
imperador acreditam que serviriam a Nero, bem carabmesmos “ao indicarem, como 0s autores
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do crime, os cristdos” que tinham prazer, diziam.."“nas idéias de vinganca celestial, uma
conflagracéo universal, e a destruicdo do mundo?”

11. P. Batiffol (nota 6), p. 20; Ernest Rendihe Antichrist 1892, p. 112, igualmente observa: “O
romano geralmente confundia judeus e cristdosgBerse fez tdo clara distingdo nesta ocasido? Por
gue nao foram os judeus, contra quem os romanbantira mesma antipatia moral e 0s mesmos
aborrecimentos religiosos que tinham contra o$&ass incomodados nesta época?” Ele sugere que
os “judeus tiveram uma entrevista secreta com MeRmmpéia no momento em que o0 imperador
concebia tais pensamentos odiosos contra os digsige Cristo” ¢p. cit.).

12. Conforme TertullianApology 21; Comiodian,Carmen apologeticumPL 5, 865; Justin Martyr,
Dialogue 17, 3; um texto n&etter to the Corinthiansde Clement, (5:2) pode preservar a memoria
da intervencéo judia hostil: “Por causa de ciimésveja, 0s maiores e mais honrados pilares da
igreja (isto é, Pedro e Paulo) foram perseguidoaneenados & morte” (traduzido por E. Goodspeed,
The Apostolic Fathers, An American Translatid®50, p. 51). J. Zeiller (nota 10), p. 373,
acertadamente observa: “Em qualquer caso, a pdatjuele dia, os cristdos passaram a ser
distinguidos dos judeus pelas autoridades romaeaslo que os judeus mantinham seus privilégios,
enquanto os cristdos eram presos, julgados e caddgh Peter Richardsolsrael in the Apostolic
Church 1969, p. 67, salienta o fato de que conquantcop®&nos notassem o0 cristianismo apos
separar-se do judaismo, foi realmente a persegjug@ica, sendo “uma controvérsidramuros”
que exerceu o papel mais criativo, obrigando c&am$ a se tornarem entidade separada, fazendo
com que fossem reconhecidos como tal pelas auti@sd@manas.

13a. F. F. Bruce (nota 8), p. 157.

13b. Para um relato resumido das insurreicdegeaa@p judaicas, ver Giuseppe Riccidttie History of
Israel, s.d., Il, pp. 402-461; Heinrich GraeHistory of the Jewsl940, Il, p. 393; ver também o bem
documentado relato de A. Fuks, “The Jewish RevblLi5-117". Journal of Roman Studiesl
(1861) 98-104.

14. Dio Cassiudistoria 69, LCL, p. 421; conforme relato semelhante dadoEsebius, HE 4, 2 e
Chronicon2, 164.

15. Justin Martyr, Apology31, 6, traduzido por Thomas B. FaNgritings of Saint Justin MartyiThe
Fathers of the Churchl948, p. 67 (daqui em diante citado como Failstin’s Writing$; conforme
Dialoguel10.

16. Ver nota 35.

17. TacitusHistoriae 5, 13; Josephu$Vars of the Jews, 9, 3 especifica que 97.000 judeus foram feitos
cativos e 1.000.000 foram mortos ou pereceram tkianerco.

18. Dio CassiudHistoria 69, 13, reconhece, entretanto, que mesmo o exémitano sofreu grandes
perdas. Adriano, de fato, em sua carta ao Senad @mostumeira expresséo de abertura “Se vos e
vossos filhos estdo com saude, esta bem; Eu giasdeestamos com saudep(cit.).

19. Ver notas 79-80. Alguns estudiosos susteram os sacrificios ainda continuavam no Templo
depois de 70 A.D., embora de modo reduzido; cordokmW. Clark, “Worship in the Jerusalem
Temple after A.D. 70”. NTS 6 (1959-1960): 269-28@y também J. R. Browr,he Temple and
Sacrifice in Rabbinic Judaisni963. Sobre as tentativas patéticas dos judeasvigtar as ruinas,
ver JeromeCommentarius in Zephanaiafh 15-16, PL 25, 1418ss; outras fontes patristiéas
analisadas por R. Harrian's, “Decree of Expulsibthe Jews from Jerusalentiarvard Theological
Review 19 (1926); 199-206; conforme também W. D. Gray, utiding of Aelia Capitolina”,
American Journal of Semitic Languages and Litera¢39 (1922-1923): 248-256.

20. J. Zeiller (nota 10) pp. 384-385, nota, cespeito a Domiciano: “Sua antipatia para com osyad
estava em harmonia com suas necessidades finangmia seu Tesouro estava exaurido depois das
despesas excessivas em que incorreu no embelepasieeRbma. Conseqiientemente, ele fez cobrar,
com o maximo rigor, o imposto do didracma”.

21. SuetoniusPomitianus12. LCL, p. 365; o historiador relata como, quarnjolem, pessoalmente
testemunhou “um homem de noventa anos de idadeimx@mante o procurador e uma corte
superlotada, para ver se ele era circuncidaind.( p. 366); Heinrich Graetz (nota 13b) p. 389,
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22.
23.

24.

25.

26.

27.
28.

assinala: “Conquanto fosse severo para com os sudmmiciano era duas vezes mais para com o0s
prosélitos e fazia-os sentir todo o peso de seterptichnico”; conforme também diz E. M.
Smallwood, “Domitian’s Attitude toward the Jews ahdlaism”,Classical Philologyb1 (1956): 1-

14. Nerva (A.D. 96-98) um dos primeiros atos de adaninistragdo “removeu a vergonhosa
(extorsdo) da taxa judaica”, como se |€ na insgritiluma moeda que ele cunhou para comemorar a
ocasido; ver Dio Cassiusjistoria 58, 1-2. Sob Adriano (117-138 A.D.), segundo Appiam
historiador contemporaneo, os judeus estavam gsjgiaiquele tempo, a um “imposto para votar . . .
mais pesado do que o imposto aos povos circundginfiRoman HistoryThe Syrian War§0, LCL,

p. 199).

Ernest L. AbelThe Roots of Anti-Semitist®43, p. 97.

S.W. BarorA Social and Religious History of the Jewd852, Il, p. 106. Baron também nota que “ao
contrario do dltimo periodo, quando a captacaondeostos tornou-se universal, o impogter
capita na época, tinha, por si mesmo, um carater digzaidrio” (ibid, p. 373, nota 20). O autor
fornece referéncias bibliograficas de estudos éaigesobre a captacdo de imposto romaop. ¢it)

Cicero,Pro Flacco 28, 67. Em sua oracao diz: “O exercicio de sews riagrados estava em
desarmonia com a gléria de nosso Império, a digieidde nosso nome, 0 costume de nossos
ancestrais. Agora, porém, € mais do que isso, Quandela nacdo, por sua resisténcia armada
mostrou 0 que pensa de nNOSSO governo; qudo premiaspara 0s deuses imortais, € demonstrado
pelo fato de que foi conquistada, feita para ostgs, tornada escravabiflem28, 69; a traducéo
deste texto e dos subseqientes, dos autores rané@artioada da colecdo oportuna de Menahem
Stern,Greek and Latin Authors on Jews and Judais@y4, |, p. 198).

Horacio ridiculariza as supersticbes judaieagm um exemplo, menciona o caso de seu amigo
Avristius Fuscugjue se recusou discutir alguns casos particulamasete, dizendo: “Direi em época
mais oportuna. Hoje é dia trinta, sabado. Tu afmie os judeus circuncidados?—Nao tenho
escrupulos, disse eu. “Mas eu tenho. Sou, de ceddo, um irmao mais fraco, um de muitos.
Perdoa-me, falarei noutro diaS¢rmoned, 9.65-70, M. Stern (nota 24), p. 325; conforme 348,

324, 326, como outros exemplos), Tibullus, em uenm, culpa-se por deixar em Roma sua amada
Delia. Ele lamenta ndo ter procurado desculpas,daino pressagios, contra a jornada, passaros
agoureiros ou o dia de Saturno; “ou passaros @viza de maus pressagios foram meus pretextos,
ou havia o amaldicoado dia de Saturno para det&fgaeminal, 3:16-18, Stern [nota 26] p. 319).
Para a identificagcdo de Saturno com o sdbado jdeér TacitusHistoriae 5, 4. Ovidio, em trés
referéncias insta para que o sabado judaico ndecanptividades: “Persistam, obriguem seus pés
indispostos a correrem. N&do esperem pela chuvapeemitam que o estranho sabado parem vocés,
nem Allia, bem conhecido por sua ma-sorteeinedia Amori219-220; conformeéirs Amatorig,
75-80; 13-616, M. Stern [nota 26], pp. 368-369)mnPeius Trogus em sua reconstrucdo distorcida da
historia judia faz a bem conhecida declaracdo @eoguancestrais dos judeus eram leprosos e que
Moisés, “de um jejum de sete dias no deserto daidrfpara sempre consagrou o0 sétimo dia, que
costumava ser chamagabbath segundo o costume da nacéo, para dia de jejumuemeste dia
terminaram de vez sua fome e suas vagueacbksibfiae Philippicae36 emEpitoma de Justin)
1:9-3:9, M. Stern (nota 24) pp. 337-338.

SenecaPe Superstitionescitado por Augustin,The City of God6, 11. Séneca também diz:
“Entretanto os costumes desta raca amaldicoadaogaah influéncia que séo agora recebidos em
todo o mundo, os conquistados déo leis aos coagoists”. Entdo, acrescenta o que pensava das
sagradas instituicfes judias: “os judeus, contado,cientes da origem e significado de seus #tos.
maior parte do povo observa um ritual sem sabe@ngye o fazemdp. cit M. Stern [nota 24] p.
431).

PersiusSatiraeb, 176-184.

Petroniusi-ragmetan37. A passagem diz: “o judeu pode adorar seu dersoe clamar aos altos
céus, mas a menos que corte sua pele com a fadagdsgovo e emigrard para as cidades gregas, e
nao tremera nos jejuns do sadbado impostos peléMeiStern [nota 24] p. 444; conforme textos nas
pp. 442-443). A respeito da ma-interpretacdo daddlcomo dia de jejum, ver Pompeius Trogus
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(nota 25) e SuetoniuBivus Augustug6.

29. JosephudVar of the Jewsl, 2. Ele ainda critica estes historiadores ppresentarem “0s romanos
como uma grande nacgdo e, contudo, continuamentedam e menosprezam 0s costumes dos
judeus. ibid., 1, 7-8). Minucius Delix em su@®ccavius33, 2-4 menciona Antonius Julianus,
possivelmente procurador da Judéia em 70 A.D.,egaeeveu sobre a guerra judia: “foi sua prépria
perversidade que levou-os ao infortinio, e nadantaceu a eles que ndo fosse predito
antecipadamente, se persistissem em rebelido” tgvin $rota 24], p. 560).

30. Quintillian,Institutio Oratoria3, 7, 21, M. Stern (nota 24) p. 113: “Os vicios €ites produzem
6dio nos pais; os fundadores das cidades séo aespor concentrarem uma raga que € maldicao
aos outros, como por exemplo, o fundador da sug&osiudaica”.

31. Martial,Epigrammata4, 4, menciona o odor “do halito de mulheres satzique jejuavam” entre
0s mais ofensivos odores. Para outras referéneiddadtial, ver H. Stern (nota 24), pp. 523-529.
Demdacrito (primeiro século A.D.) outro historiadwilitar, segundo Suda, escreveu uma dbra
Jews na qual “declara que adoravam uma cabeca deepnrforma de asno, e que a cada sete anos
pegavam um estrangeiro e o sacrificavam. Matavarceniando sua carne em pequenos pedacos”
(Suda,Damocritus M. Stern [nota 26] p. 531).

32. Plutarco,De superstitione3, M. Stern (nota 24) p. 549: “Gregos barbaros smamm maus
caminhos”. EuripidesThe Trojan Women764 por causa de supersticdo, tais como untapse
lama, atolando-se em imundicies, guardando o sateapBatiopovc—conforme Heb. 4:9)”
Plutarco associa o sdbado com as festas dioniseeso que mesmo a festividade do sabado nédo
estad completamente desvinculada de Dionisio. Muitesmo agora, chamam os Bacchantsatiée
proferem este clamor quando celebram ao deudNao estaria longe da verdade se atribuisse o uso
desse nomeabia estranha excitacdo que se apossa dos celeb@f@gprios judeus testificam de
uma ligacdo com Dionisio quando guardam o sdbadeidando-se uns aos outros a tomar vinho”
(Questiones convivalés 6, 2 M. Stern [nota 24] pp. 557-558).

33. JuvenalSatirae14, 96-106. Juvenal ndo somente repete as acuse@dems contra 0s costumes
judeus (sabado, circuncisédo, horror a carne sutudt@ do céu) porém denuncia ainda o espirito de
exclusividade e solidariedade dos judeus (confoFamtus, nota 35). Ele lastima a infeliz linhagem
gue “acidentalmente teve como pai um guardadoratl@do; este adorara somente as nuvens e a
divindade do céu e ndo fard distingdo alguma emttarne humana e a suina, a qual seu pai ndo
come. Do mesmo modo, é circuncidado. Educado arelespas leis romanas, somente aprende,
observa e respeita a lei judaica e tudo que Mdls&s transmitiu em um livro misterioso: néo
mostrar o caminho a um viajante que nao praticaezsnas cerimdnias, nem indica um po¢o ao ndo
circuncidado. A causa de tudo isto é que seu pasgpaodo sétimo dia em ociosidade, nao
participando dos cuidados da vidap( cit conforme Théodore Reinachextes d’'auteurs Grecs et
Romains relatifs au Judaism&963, pp. 192-293; Declaracdes adicionais denhlyBatirae3, 5,

10; 3, 5, 296; 6, 156; 6, 542) sdo dadas nas pmagina

34. Jules IsaaGenése de I'’Antisémitisjmed56, p. 56.

35. TacitusHistoriae 55. A passagem continua atacando particularmeptditica de segregacéo racial
judia: “Os mais degradados de outras racas, esgarde suas crencas nacionais, trouxe-lhes sua
contribuicdo e presentes. Isto aumentou a riqueggudleus, como também o fez o fato de que sao,
entre si, inflexivelmente honestos e sempre praato®strar compaixao, embora considerem o resto
da humanidade com todo o 6dio de inimigos. Sentaseparados as refeicdes, dormem separados, e
embora como nacdo, sdo singularmente prontos &a;obbstém-se de relacdes sexuais com
mulheres estrangeiras; entre eles, nada é ilicitatito acrescenta: “Aqueles que aderem a sua
religido adotam o costume (isto €, a circuncis@i@prendem sua primeira licdo: desprezar os deuses,
desapropriar-se de seu pais, considerar como rsagais filhos e irm&os. E ainda providencial o
aumento do ndmero de seus membros” (traduzido pdr &hurch and W. J . Brodribbhe Annals
and the Historiepy P. C. Tacitus, 1952, p. 295).

36. Ernest L. Abel (nota 22) p. 79.

37. Ver nota 14.
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38.

39.

40.

41.
42.
43.

44.

Para uma discusséo da populacao judia em Rarm@meco do império, ver Harry J. Leon (nota 2),
p. 135, nota 1.

F. F. Bruce (nota 8), p. 267; S. W. Barontgr23), p. 203, similarmente declara: “O sentimento
antijudaico em Roma e Itadlia também cresceu a Utneaaconsideravel no momento em que este
grupo de estrangeiros (isto é os judeus) comecarproliferar rapidamente. Com seu estilo pessoal
de vida, eram um elemento estranho, mesmo na kep#aopolitana. A literatura da época reflete a
atitude parcialmente de desprezo e em parte dézaui® prevalecente entre as classes educadas da
cidade imperial”.

O expressivanvitus invitam(Titus 7, 1, 2) de Suetonius indica que a separdgiddificil para
ambos. O caso de amor de Tito com Berenice tamh@&tatédo por Dio Cassiudjstoria 66, 15, 3-

4 e por TacitusHistoriae 2, 2 conforme E. Mireaux,a Reine Bérénicel951; J.A. CrookAmerican
Journal of Archaeology?2 (1951), pp. 162ss.

J. Lebretorl,a Chiesa Primitival9573, p. 540.

A. Puechl.es Apologistes grecs du lle siécle de notre £842, p. 5.

A atitude de Adriano para com o cristianiséhoevelada primordialmente por sR&scriptusa
Minucius Fundanus escrito provavelmente por volea 125-126. O imperador né&o proibiu a
perseguicdo de cristdos, porém exigiu que se ézzssusacao diante de um tribunal, num processo
ordindrio. Protestos populares contra os crist@s geviam ser aceitos e os falsos acusadores
deviam ser punidos severamenteR@scriptuse citado por Justin, Apology68 e por Eusebius, HE
4, 9) Conquanto ®&escriptusde Adriano seja de certo modo ambiguo em sua fagéiol talvez
intencionalmente, basicamente, contudo, o Imperadmifestava uma atitude moderada para com o
Cristianismo; Para alguns estudos significativdsresm Rescriptusde Adriano, ver C. Callewaert,
“Le rescrit d’Hadrien a Minucius Fundanufevue d'histoire et de littérature religieu8g(1903):
152-189; Marta Sordi, “l rescritti di Traiano e Aalno sui cristiani”Rivista di Storia della Chiesa in
Italia 14 (1960) 359-370; W. Schmid, “The Christian Reiptetation of the Rescript of Hadrian”,
Maya 7 (1953), 1ss. Segundo Lampridius, uma autoridadgte muito convincente, Adriano estava
disposto a oferecer a Cristo um lugar no Pantegio/jta Alexandri Sever3, 6).

Para uma excelente pesquisa de literaturi @igti-judaica do segundo século, ver F. Blanereti
“Aux sotérces de I'anti-judaisme chrétiefRevue d’Histoire et de Philosophie Religie68¢(1973):
353-398. NoPreaching of PetefKerygma Petroy da qual possuimos apenas alguns fragmentos
datados da primeira metade do segundo séculofmjadiico de Deus é rejeitado como tdo absurdo
quanto o dos gregos: “Ninguém o adora ao modo wisus; pois também eles, que pensam que
somente conhecem a Deus, ndo entendem, adorarmoeaajcanjos, 0s meses e a lua. E quando a
lua ndo brilha, ndo celebram o assim chamado mansdbado. . . . O que tem referéncia a gregos e
judeus é antigo. Somos, porém, cristdos, que, com terceira raca, o adoramos de um modo
novo”. (E. Hennecke\lew Testament ApocryphE965, 11, p. 100). Com respeito a Quadratus,anoss
Unica informacdo é a declaracdo de Eusébio queiwida Adriano “um discurso contendo uma
apologia por nossa religido, por que alguns horpengrsos tentaram incomodar os cristaos” (HE
4, 3, 2 NPNF segunda ed., |, p. 175). Se “os honpmsersos”, como argumenta H. Graetz
(Geschichte der Jude911, IV, p. 169), sdo judeus espalhando relzatsmiosos sobre os cristaos,
entdo a apologia poderia ter sido uma refutacdacasactes judaica¥he Apology of Aristides
(datado de 143 A.D.; conforme J. R. Harfike Apology of Aristide4.891, pp. 6-13) embora elogie
0 monoteismo e filantropia judaicas, rotula seutocdomo irracional: “Em sua imaginacao,
concebem que é Deus a quem servem; ao passo g8ewparodo de adorar é aos anjos e ndo a Deus
gue seu culto é prestado: como quando celebrandlizdgs e o inicio dos meses . . . as quais,
entretanto, ndo observam perfeitamente” (capSidacq ANF X, p. 276). Tudo que sabemos de
The Disputation between Jason and Papistugie Origenes (ca. 268 A.D.) escreveu para redutar
Celsus (ca. 178 A.D.), um filésofo pagdo de Rome afirmava que o tratado “era adequado para
suscitar ndo risos, mas 6dio”. Origenes refutausaa@o dizendo que “se for lido imparcialmente,
achar-se-a que ndo ha nada que suscite mesmoemrisma obra na qual um cristao (isto &, Jason) é
descrito conversando com um judeu sobre o assuagoEdcrituras Judaicas, provando que as
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predi¢cdes com respeito a Cristo adequadamentdisaraa Jesus’Against Celsugl, 52, ANF IV,
251). Esta obra, como observa F. Blanchetiare €it., p. 358), poderia ser “precursora ou pelo
menos uma tentativa paralela ao Didlogo de JustMadtiades, contemporaneo de Justino, segundo
o relato de Eusébio, “compbs (tratados) contraregag e contra os judeus, respondendo a cada um
deles separadamente, em dois livros” (HE 5, 1NBNF 22 ed. |, p. 234). Note-se que agora o
judaismo e o paganismo séo tratados em duas ag®ldigtintas, indubitavelmente em virtude de sua
importancia. Isto parece um novo progresso. Sop@idario, Eusébio relata que além da Apologia
enderecada a Marco Aurélio, escreveu cinco livaminst the Greeks, On Trytlivro um e livro
dois, eAgainst the Jewstambém em dois livros” (HE 4, 27, 1). E dignomi#a que Apolinario
dedica dois tratadoAgainst the Jewg somente unfgainst the GreekA Epistle to Diognetus
(datada por H. I. Marrou como sendo por volta d&2[D.) fornece-nos um testemunho excepcional
e eloguente do rompimento definitivo que ocorretreea Igreja e a Sinagoga e da prevalecente
atitude de desprezo por parte dos cristdos costjadeus. As cerimdnias sacrificais judaicas séo
rotuladas “ato de estulticia” (Cap. 3)”. Quanto euss escrdpulos com respeito a carnes, e sua
supersticdo quanto aos sdbados, e sua vangl@#gpeaito da circuncisdo e suas imaginacdes quanto
0 jejum e as luas novas, que sdo completamentailadi e indignas de nota. Eu ndo acredito que
gueiras aprender nada de mim” (cap. 4, ANF 1, pc@6forme H. I. Marrou, A Diognéte, SC 33,
pp. 112-114). Nos fragmentos daospel of Petefcerca de 180 A.D.) os judeus séo retratados
executando a condenacéo e crucifixdo de Cristdroame (conforme 2:5; 3:6-9; 6:21; 12:50, E.
Hennecke,op. cit. I, pp. 184-186). OAdversus Judaeode Tertuliano é a primeira tentativa
sistemética de refutar o judaismo que chegou até Ménos versado no judaismo que Justino,
Tertuliano procura demonstrar o obsoletismo daetisacdo mosaica. Origenes (cerca de 248 A.D.)
formula explicitamente a doutrina da punicdo divdiaaraca judia: “Dizemos com confianca que eles
nunca serdo restaurados a sua condicdo anterigr.cBmeteram um crime da mais irreverente
espécie, ao conspirarem contra o Salvador da rapartea na cidade em que ofereciam a Deus um
culto contendo os simbolos de poderosos mistéfiosvinha entéo, a cidade em que Jesus passou
por estes sofrimentos, que perecesse completaneeqiee a nacdo judia fosse subjugada, e que a
oferta de felicidade oferecida por Deus a elesgsassa outros—os cristaogigainst Celsug, 12,

ANF IV, p. 506). Para uma pesquisa oportuna satemetura antijudaica mais recente, ver A. Lukyn
Williams, Adversus Judaeos A Bird's Eye View of Christianldgiae until the Renaissanc&935.

45, F. Blanchetiére (nota 44) p. 361 (grifo ndsso

46. The Didachepor exemplo, adverte os cristdos a néo jejuarers fnesmos dias que os hipécritas,
pois jejuam as segundas e quintas-feiras, porénjejdess nas quartas e sextas-feiras. E ndo oreis
como os hipécritas, mas orai como o Senhor ordemoiEvangelho” (8:1-2, traduzido por E. J.
GoodspeedThe Apostolic Fathersl950, pp. 14, 15. O uso no Novo Testamento damssio de
escribas e fariseus (“hipécritas"—Mat. 23:13-19plica que a referéncia é dirigida contra a
lideranca judia, Inacio (cerca de 110 A.D.) tambeEmmsuas cartas a varias comunidades cristds na
Asia Menor, adverte repetidamente contra “judaiteet p. 213).

47. F. Blanchetiére (nota 44), pp. 396-397. @mabserva que entre a literatura patristica dogirb e
segundo século, hd mais ruptura que continuidatie.efcontra esta ruptura de varios modos.
Primeiro, nas fontes de inspiracdo. Os apologisas utilizam os Evangelhos ou as epistolas
paulinas, porém quase exclusivamente as investdasprofetas do Velho Testamento contra a
infidelidade dos israelitas. Segundo, ha uma raphar tema do plano da salvacdo. Conquanto no
Novo Testamento a salvagéo seja estendida a t@dpswvos, para Barnabé e Justino, por exemplo,
apos a apostasia de Israel no episodio do bezermur, o povo judeu é pura e simplesmente
rejeitado: “A lei ndo é mais um aio como diz Pautms um remédio a ser usado apenas pelos
judeus”. Terceiro, hd uma ruptura na atitude doe€iimbora existam, no Novo Testamento, algumas
observacdes virulentas contra certas faccdes dasjumd, nos apologistas do segundo século ha
somente uma condenacao uniforme e consistentewdojpdeu e do judaismo. Finalmente, h4 uma
ruptura na perspectiva. Nao ha mais pranto sobresdlém pela rejeicdo da salvacdo, mas
condenacao (ver Barnabé, Justino, Diognetos, Metito Israel como assassinos dos profetas e
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desprezadores do Filho de Deus. Uma discussacaalm “Teologia da Separacéo” é providenciada.
também por Edward H. Flanneiyhe Anguish of the Jew965, pp. 35-43; conforme também o diz
Leon Poliakov,The History of Anti-Semitisrpp. 17-25.

48. Ver pp.141ss.

49. Justin MartyrDialogue 17, 1 lamenta o fato de que os judeus falsameptegentam os cristéos,
acusando-os de traidores e sacrilegos: “As outeg®as ndo trataram a Cristo e a nos, seus
seguidores, tdo injustamente quanto vocés, judigues,deveras sdo 0s instigadores da maligna
opinido que tém sobre o Justo e sobre nés, Seripulzs”. No capitulo 96 da mesma obra, Justino
acrescenta: “Em suas sinagogas amaldicoam todadeaqgue, por intermédio dEle tornaram-se
cristdos, e 0s gentios efetivam sua maldicdo a@rerat todos aqueles que meramente admitem
serem cristdos”. (Falisjustin's Writings pp. 173 e 299). A existéncia de um clima geral de
desconfianca e hostilidade é demonstrada por esgee<onstantes como: (1) “Vocés nos odeiam”
(I Apology36: Dialogue39, 1; 82, 6; 133, 6; 136, 2; 134, 5); (2) “Vocé&s mmaldicoam”Dialogue
16, 4; 93, 6; 95, 6; 108, 3; 123, 6; 133, 6); (Bsus, cujo nome profanam, e se esforcam para que
seja profanado em toda a terr@idlogue 120, 4); (4) “Acusam-nO de haver ensinado aquelas
doutrinas impias, ilicitas e ndo santas, as quasacionam para a condenacdo daqueles que,
confessam ser Ele o CristdDi@logue 108, 3; conforme 47, 5); (5) “Nossos mestres (rabinos)
deram-nos uma lei para que nao tivéssemos relan@ma com quaisquer de vocés, e que sequer
tivéssemos qualquer comunicacdo com vocés nestentas’ Dialogue 38, 1; 112, 4; 93, 5). Em
alguns casos a hostilidade alcangou o ponto deeocameém os cristdos a morte, quer diretamente
durante a revolta de BarkokeHaiglogue 16, 4; 95, 4; 133, 6 Apology31) quer indiretamente ao
ajudarem os romano®iglogue 96, 2; 110, 5; 131, 2) conforme diz também TerhdjsScorpiace
10: “As sinagogas dos judeus—fontes de perseguiggmiforme Ad Nationesl, 14; Origenes,
Contra Celsuml, relata extensivamente as acusac¢fes que os jude@®lsus lancaram contra os
cristaos.

50. E digno de nota que, segundo Eusébio, Domticjalgou os parentes de Cristo por conspiracio
politica, porém apds examina-los, deixou-os ir,0e gecreto, pds uma parada na perseguicdo da
Igreja” (HE 3, 207). Ver nota 43. Justino relatar gxemplo, que havia cristdos judeus que
“competiam aqueles gentios que créem neste Crigsteeaem, em todos 0s aspectos, segundo a lei
dada por Moisés”Oialogue ANF |, p. 218), o movimento antijudaico extreraisle Marcion,
também contribuiu para desenvolver uma diferenoiacéi-Judaismo; ver pp. 189ss.

52. M. SimonVerus Israel: études sur les relations entre cleriet juifs dans L'empire romaih964,

p. 128. Robert M. Granfugustus to Constantind970, pp. 104-105, assinala que 0 movimento
apologético comecou com o periodo de Adriano,adaitpelos esforcos helenizantes do Imperador e
pelos efeitos da revolta de Barkokeba. Leon Podligkmta 47), p. 21, semelhantemente observa:
“Ao tempo da proibicdo, que fez Adriano, da cirdgéo e da sangrenta rebelido Barkokeba em 135,
0s primeiros apologistas cristdos estavam tent@mdear que o cristdos, ndo tendo vinculo com

Israel e a terra da Judéia, eram suditos irrepheziagio império”.

53. Para uma andlise breve e coerente da reietecfo apologista da historia judaica, ver F.
Blanchetiére (nota 44) pp. 373-385.

54. ConformeDialogue 16, 1 e 21, 1. Estas e outras passagens sdo oitatissutidas nas pp. 226-7. F.
Blanchetiére (nota 44) p. 377, observa que Justinog@rimeiro a estabelecer “um elo explicito entre
a derrota das rebelides dos anos 70 e 135 e su&gidncia—ruina de Jerusalém, deportacao,
implantacdo de uma populacdo néo judia na Palestipar um lado, e sua direta responsabilidade
pela morte de Cristo, por outro” (conforme p. 382).

55. E. WernerHebrew Union College Annud@7 (1966): 1921-210. As férmulas usadas por Melito,
segundo Werner, séo particularmente enérgicadcéaple singulares.

56. Traducdo de Gerald F. Hawthorne, “A new EfmglTranslation of Melito’'s Paschal Homily” em
Current Issues in Biblical and Patristic Interprétan, ed. G.F. Hawthorne, 1972, pp. 171-172, A.T.
Kraabel expressa uma legitima surpresa quandd'$®iim incapaz de explicar como uma geracgéo
poderia ler o Peri Pascha sem chamar a atencéplsaces disto . . . ataque prolongado, amargo e
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pessoal a Israel’” (“Melito the Bishop and the Syimage at Sardis: Text and Context”, Studies
Presented to George M. A. Hanfmann, 1971, p. 8dgabel explica que a mordacidade do ataque de
Melito foi causado “pelo tamanho e poder da (Saatismunidade judaicailfid. p. 83).

57. Para referéncias sobre a observancia tardéttblo como do domingo no Oriente, ver pp. 271ss.

58. A posicao de In4cio, Barnabé e Justino salgaestdo sabado-domingo esta discutida no capitulo
VII.

59. Justin MartyrDialogue23, 3; 29, 3; 16, 1; 21, 1. Estes textos sédo cit@ddiscutidos na pp. 223ss.

60. K. Bihimeyer e H. Tuechl&toria della Chiesd 969, | p. 186, observam que a Igreja de Marcion
irradiava sua influéncia “em comprimento e larggmn uma rapidez surpreendente, de modo
especial, no Oriente e até a Pérsia e Arméniapalssando assim em extensao e importancia todos
0S outros grupos gnaosticos”.

61. Tertuliano argumenta contra Marcion com ritgs@® sabado dizendo: “mesmo se ndo fosse o Cristo
dos judeus, Ele (isto é, o Cristo do N.T.) exiliu ddio contra o dia mais solene dos judeus; e astav
somente declaradamente seguindo o Criador, aoeseCBsto, neste préprio 6dio do sdbado; pois
Ele exclama pela boca de Isaias: “Vossas luas nevesssos sabados minha alma abomina”.
(Against Marcionl, 1, ANF lll, p. 271). A investida dos argumentosgos e elaborados de
Tertuliano, apresentada particularmente nos liiro8, 4, 5 deAgainst Marcion é para mostrar,
contrariamente ao que ensinou Marcion, qes@ciede guarda de sabado originalmente pretendida
pelo Deus do Velho Testamento € idéntica aos esisiacCristo com respeito a ela. Nao ha, portanto,
contradicdo alguma, mas harmonia, entre os endmd&lho Testamento e do Novo, com respeito a
guarda do sabado, visto que ambas procedem do mBsm® que foi o Deus de ambas as
dispensacbes. Note-se, contudo, que em sua tentigivdefender a unidade do Deus do Velho e
Novo Testamentos, Tertuliano reduz o sabado a ostauicdo que Deus sempre desprezou. Ele o
faz arbitrariamente, igualando Isaias 1:13 f@stimonium popularcom a atitude de Cristo para
com o sabado.

62. Justin Martyrl Apology58, ANF I, p. 182 conformeApology26, ANF |, p. 171: “Marcion, homem
de Pontus, que até hoje vive, . . . pelo auxilie dembnios, fez com que muitos, de toda nacao,
blasfemassem”. A influéncia de Marcion era apareatde tdo fortemente sentida em Roma, mesmo
meio século depois, que exigiu refutacdo de sesman por Hipdlito. Eusebius (HE 6, 22) e
Jerdnimo De Viris illustribus 61) mencionam o tratadggainst Marcionque Hipdlito escreveu, mas
que, infelizmente, ndo chegou até nds.

63. Epiphaniusidversus haeresd?, 3, 4; conforme Tertulliaf\gainst Marciord4, 12.

64. YerushalmiShabbatl5, 3, citado por Nathan A. Baracdk, History of the SabbatH965, p. 182,
nota 70; Barack fornece fontes adicionais e um bratamento das refeicBes do sababay pp.

100 e 102; conforme Ludith 8:6; Jubilees, 50:10,182 CDC 11:4, 5 SB 1, pp. 611ss).

65. AugustineEpistle to Casulanu36, 6 NPNF, Vol. 1, p. 267.

66. O fato de que em Mildo os cristdos ndo jgjoawaos sabados é confirmado pelo conselho que
Ambrésio deu a Monica, a mée de Agostinho: “Quaestou aqui (em Mil&o) néo jejuo no sabado;
porém quando estou em Roma, faco-0" (Augustipistle to Casulanud6, 32; NPFN n°., 1, p. 270,
conforme aind&pistle to Januariusle Augustine, 43, 3; Paulinugita Ambrosij cap. 38; a mesma
diferenca existia no Norte da Africa no tempo deo#tmho. De fato, escreve o bispo: “Acontece
especialmente na Africa, que uma igreja ou asdgrep mesmo distrito, tem alguns membros que
jejuam e outros que ndo o fazem no saba#gpistle to Casulanu86, 32, NPFN n°., 1, p. 270);
Tertuliano, referindo-se aos montanistas, diz i@ jrjuavam no “sabado nem no dia do Senhor”
(On Fasting15, ANF 112); Tertuliano indica a existéncia naiédrdo Norte de uma divergéncia
semelhante na questdo de se ajoelhar no sadbado-egiome intimamente ligado, no significado,
aguele do jejum; ver ern Prayer23; para uma andlise do jejum no sabado no cristien
primitivo, ver Kenneth A. Strand&ssays on the Sabbath in Early Christianit972, pp. 9-15, 25-43.

67. F. A. RegarDies Dominicap. 60 suscita uma pergunta significativa: “Assémguanto protegia os
costumes da Igreja de influéncias falsas e querdenao erro, contudo a Igreja do Oriente era muito
solicita ao preservar a reveréncia especial dagitl® ao sdbado e ao dia do Senhor. Como é entao
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que, se poderia corretamente perguntar, que oudiaadgreja do Ocidente guardava como dia de
jejum, a Igreja do Oriente celebrava como festid&® Seguindo as indicacdes de J. Bingham,
Regan explica que a observancia do sabado no ©ramat devido tanto a influéncia de novos
conversos oriundos da Sinagoga como da reacidcacmrnsino de Marcion que jejuava no sabado
para mostrar desprezo pelo Deus do Velho Testanzgeqieem considerava mau. J. Binghdine
Antiquities of the Christian Churcl 878, I, p. 1139 assinala: “Os judeus, send@lgeente 0s
primeiros conversos a fé cristd, ainda mantinhaormea reveréncia pelas instituicdes mosaicas, e
especialmente pelo sabado, como aquela que fotagmpelo préprio Deus, como memorial de seu
descanso da obra da Criacdo, estabelecida porraadegmestre Moisés, e celebrada por seus
ancestrais por tantas épocas, como o dia solengewleculto publico, e eram, portanto, muito
relutantes quanto a ser ela totalmente antiquaitsta de lado”; Joseph A. Jungmafmhe Mass of
the Roman Rite, Its Origin and Developmenrad. por F. A. Brunner, 1959, 1, p. 246, diz que
respeito pelo sdbado no Oriente era um meio desalefa comunidade cristd contra a doutrina
Manichen concernente a natureza perversa da maté@a; C.W. DugmoreThe Influence of the
Synagogue upon de Divine Offid®44, p. 38 acredita que a veneracdo pelo sabadriente “foi
reimposta continuamente pelos conversas de judgisin&€otton,From Sabbath to Sunda$933,

p. 66, igualmente escreveu: “O Oriente era maisemador, estando mais intimamente em contato
com o judaismo e a cristandade judaica”.

68. Sobre Callistus, vedre Liber Pontificalis, texte, introduccions et Coamtaire ed. L. Duchesne,
1955, 1, p. 141; Hippolytus, eBanielem commentariugl, 20, 3, GCS 1, p. 234; Sylvester, citado
por S. R. E. HumbertAdversus Graecorum calumnigg PL 143, 936; AugustinEpistle to
Casulanus36, 6, NPNF, 1, p. 267: “A igreja romana e alguroasras igrejas, embora poucas,
préximas ou longe dela observam um jejum neste thabcent 1Ad DecentiumEpist. 25, 4, 7, PL
20, 555: “Nao negamos o jejum no sexto dia, masnafnos que deve ser observado mesmo no
sdbado”. John Cassiaimstitutes3, 10, NPNF 22, XI, p. 218: “Alguns povos, em algyraises do
Ocidente, e especialmente na cidade (isto €, Romacham que dispensar de jejuar certamente nao
deveria ser permitido no sabado, porque dizem gsterdia o Apostolo Pedro jejuou antes de seu
encontro com Simdo (mago)”. O préprio comentéario Ghssiano € que Pedro ndo pretendia
estabelecer uma norma canbnica permanente, masijejm vista da emergéncia particular do
momento. Agostinho semelhantemente relata que emhaitos pensassem que Pedro instituisse o
jejum do sabado, “muitos romanos consideravamfasm”. (Epistle to Casulanu86, 21, PL 33,
1168).

69. Tertullian,On Fasting14, ANF IV, pag, 112. Agostinho igualmente assaziggjum no sabado
semanal como o jejum no sabado da Pascoa anuatxpliea, contudo, que embora o jejum do
sabado semanal fosse observadmentepela “Igreja de Roma e algumas igrejas no Ocidente
uma vez por ano, isto &, por ocasido da Pascaas tixicristdos observavam o sétimo dia da semana
jejuando” Epistle to Casulanu86, 31, NPNF, 1, p. 270). O fato de que o jejunséleado semanal,
gue somente Roma e algumas igrejas ocidentaiswvalysen, € relacionado por Agostinho ao jejum
anual, enfaticamente sugere que o primeiro possere progrediu como uma extensdo do ultimo.
Como W. Rordorf bem observa, como “todo o crissaro ocidental nessa época (isto é, a de
Tertuliano) jejuava no santo sabado, teria sidd feabalhar na mesma idéia de se jejuar em todo
sdbado (assim como todo domingo era uma pequerag)agSunday p. 143). Rordorf sugere
também que a posicdo de Tertuliano contra o jejumsébado bem pode refletir “influéncia
montanista” Sunday p. 145); K. A. Strand estabelece, por uma andlisaolégica e comparativa
dos escritos de Tertuliano, que a atitude dele pana 0 sdbado evoluiu de inicialmente negativa
para positiva em seu periodo montanista final (66tgp. 25-42); a mesma proibi¢do de se jejuar no
sabado com excec¢ao do jejum do sdbado da pascala ssencontra edlipostolic Canon$4.

70. Hippolytus, enbanielem commentariu4, 20, 3 GCS 1, p. 234, a declaracdo de HippoliAts
hoje estdo ordenando . . . o jejum no sabado”ildifamte pode ser interpretada como referindo-se ao
jejum sazonal imposto por Callistus, uma vez queero (presente do indicativo) indica um
costume continuo do passado ao presente.
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71. A data da composicdo @@mmentary on Daniale Hippolytus, é dada por véarios estudiosos como
estando entre 202 A.D. e 234 A.D. (ver Johannes®@no#atrology 1953, Il, p. 171).

72. Conforme Johannes Quasten (nota 71), [I1§p-167.

73. Ver acima, nota 67.

74. SiriciusEpistula 7, Adversus Jovinianupi 13, 1168.

75. AugustineEpistle to Casulanu86, 27, NFNF N°. |, p. 268, de novo, na parte 4rmdsma carta,
Agostinho limita o costume do jejum do sabado awistaos romanos, e até agora, a algumas das
comunidades ocidentais”.

76. John Cassiamstitutes3, 10, NPNF 22, |I, 218.

77. M. RighettiL’Anno liturgico, manuale di storia liturgical969, Il, p. 39.

78. R. L. Odom, “The Sabbath in A.D. 1054”, AU8S63): 74-80.

79. Tertuliano,On Fasting13, ANF IV, p. 111; L. DuchesneChristian Worship: Its Origin and
Evolution 1927, p. 231, argumenta que o0 jejum sabatico momariginou-se como um
prolongamento do jejum da sexta-feira semanalb&#eia sua conclusdo no fato de que o jejum do
sabado é comumente designado como “o0 prolongansepErpositid ou por expressdes similares
que implicam ser considerado a continuacéo do jejarsexta-feira; conforme Victorinus of Pettau,
On the Creation of the Worl8; Tertullian,On Fastingl4; Canon 26 do Concilio de Elvira (Mansi
Il, p. 10).

80.Didascalia Apostoloruni4, 19, traduzido por H. Connolly, 1929, pp. 18#98. W. Rordorf destaca
gue “noDidascaliaa instituicdo do sabado é interpretada como “cagtigventivo” do povo judeu
(Sabbat p. 40). O sabado de fato, segund®idascalig foi imposto aos judeus como perpétua
lamentagdo por sua destruicadliq., p. 190). Justino, como veremos, considera odgdtla modo
semelhante (ver abaixo, na p. 226).

81. Apostolic Constitutions5, 18, ANF VII, p. 447, os motivos antijudaicoarg o jejum do sabado
pascoal aparecem novamente no mesmo document@xBmplo, enquanto jejuavam, 0s cristaos
deviam lamentar por causa deles (isto €, dos jideoisjue quando o Senhor veio, ndo creram nEle,
mas rejeitaram Sua doutrina” (5, 15, p. 645). Epifdéambém afirma: “Na verdade, os mesmos
apostolos estabelecem: “Quando eles (os judeusjdas deveriamos lamentar por eles com jejum,
porque nesta festividade pregaram a Cristo na ¢Atversus Haeresé¥), 11, PG 62, 359 360). P.
Cotton, From Sabbath to Sundag933, p. 67, assinala: “Bem podemos deduzir quisideracoes
anti-judaicas, tdo proeminentes em Victorinus, egtavam ausentes de modo algum, como fator que
apressasse a observancia do jejum sabético”; sindtde Righetti comenta: “Nota-se, em algumas
igrejas no Oriente, bem como em Roma e Espanha fornte tendéncia de enfatizar o sdbado com
um jejum, provavelmente porque, de um certo amiisgmo, deixa-nos supondo Victorinus of
Pettau na Siria (ca. 300 A.D.)” (nota 86, p. 198);também os textos e comentarios que seguem.

82. Ver acima, nota 69.

83. C. S. Mosndstoria della Domenicap. 204, sugere que “o jejum sabatico semanahdebaeu-se a
partir do jejum no santo sabado, uma vez que omyorera considerado uma pequena comemoragao
da Ressurreicdo. . . . Segundo Epiphanidvérsus Haeresed42, 3, 3), isto poderia ter sido
influenciado pelo 6dio de Marcion para com o saljadaico, bem como pela antiga lei”.

84. S. R. E. HumberiAdversus Gracorum Calumnids PL 143, 933 (grifo nosso). Este tratado foi
composto na forma de um debate por volta do and p8% Cardeal Humbert. O cardeal havia sido
enviado pelo Papa Ledo IX no comeco de 1054 comoiajpapal a Constantinopla, para procurar
trazer os gregos de volta aos costumes religics@greja romana
(latina). A misséo, entretanto, ndo obtemeesso. O tratado foi composto como uma tentativa
posterior para dissuadir os gregos de se apegaoemcs costumes religiosos divergentes tais como
a observancia do sabado. O significado do docunpari® o nosso estudo é duplo: (1) substancia a
atitude divergente que existia para com o sabadne ® Oriente e o Ocidente; (2) cita antigos
testemunhos do Papa Silvestre (ca. 314-335 .Au )oferece luz adicional sobre os motivos para o
jejum sabatico. A autenticidade da declaracdo dma Fzilvestre é confirmada: (1) pelo fato que
Humberto cita com precisédo outros documentos taisoco famoso decreto de Inocéncio | (ver nota
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85.

86.
87.

88.
89.

90.

91
92.
93.
94.

95.
96.
97.

90), e (2) pelo fato de que papas como AdrianopistE 70Ad Egilam EpiscopumPL 98, 335) e
Nicolau | (Epist. 1.52Ad Hincmarum PL 119, 115ss) se referem a declaracdo de Sdvestra
defender o jejum sabatico romano.

AugustineEpistle to Casulanu86, 4, NPNF, 1, p. 266, refuta a acusacdo de umopwitano
romano anénimo que dizia que os cristdos que tamassfeicbes no sabado “eram filhos da escrava

. . e preferiam os ritos judaicos aqueles dajdfr&stas acusacdes indicam o esforco incomum
envidados pela igreja de Roma para desestimuléassargéncia do sabado, considerado instituicao
judaica.

VictorinusOn the Creation of the Worlé, ANF VII, p. 342.

Note-se que Victorinus (nota 86) admoestébémma “jejuar rigorosamente parasceve(isto €,
sexta-feira)”. A mesma injungdo se encontraDidascalia Apostolorun2l, onde os cristdos séo
exortados a jejuar na “sexta feira e no sdbadaj gek os judeus fizeram a Cristo, mas a comer e
alegrar-se e regozijar-se no (domingo), porque ph@e da ressurreicdo, Cristo, ressuscitou”
(Connolly p. 190); Canon 29 do Concilio de LaodicBviansi 2:570) ordena que “0s cristdos nao
deviam ‘judaizar’ nem ficar ociosos no sabado, rabalhar neste dia; deviam, contudo,
particularmente reverenciar o dia do Senhor epssipel, ndo trabalhar nele, porque eram cristaos”.
Nestes textos a ordem para jejuar ou trabalhad@had® parece ter sido designada a depreciar, por
um lado, o sdbado, e promover o prestigio e a isislda do domingo, por outro. Podemos querer
saber de que modo o jejum da sexta-feira contrifpsita evitar qualquer semelhangca com a
observancia do sabado judaico. A resposta pareeehs no fato de que a extensdo do jejum de
sexta-feira até o sabado tornou o jejum do segulim@articularmente severo. L. Duchesne (nota
79), p. 233, nota que “o jejum do sabado era graedée severo, pois alimento algum poderia ser
ingerido desde a quinta-feira a noite”.

Victorinus, ver nota 86.

Esta era a posi¢do de Tertulli@m Prayer19, ANF Ill, p. 68. Para conciliar a observancigjejam
com a participacdo na Eucaristia, Tertuliano sugeémjueles que estavam pesarosos em sua
consciéncia, a levar o “Corpo do Senhor” para easamé-lo ap6s completar-se o jejunp.(cit).
Inocentius IAd DecentiumEpist. 25, 4, 7, PL 20, 555; a carta passou pa&arpus Juris, c.13, d.3
De Consecratione
Socrateg;cclesiastical History5, 22; NPNF 2211, p. 132.

Ver acima, na pp. 177ss e na parte de baixgpd205-207.

Sozomertcclesiastical History7, 19, NPNF 22 Il, p. 390.

C. S. Mosna&Storia della Domenigap. 330, apropriadamente observa: “Nas celebrditfiegicas
semanais, Roma diferenciou-se de todas as comasiadaigntais, bem como de muitas do Ocidente,
aproximando-se, de certo modo, mais dos costumésesandria. Em primeiro lugar, a sexta-feira e
0 sabado eram nao-lutlrgicos, no que concerne €bregfio da Eucaristia. Ja com relacdo a
Alexandria,o testemunho de Sécrates tem sido daat&nquanto em todas as igrejas do mundo
cristdo, era costume celebrar a eucaristia no salmdalexandrinos e os romanos, por causa de
antiga tradicdo, recusavam-se fazer assim. Esteniaf;do € confirmada por Sozomen. Mais ainda,
enquanto em todas as igrejas do Oriente, em Milda Africa, por causa da observancia do dia de
sdbado, ndo se jejuaria, pelo contrario, em Roema Espanha, tal dia era consagrado ao jejum”. Ele
também sugere que Roma influenciou no desapareindanobservancia do sabado: “Talvez nisto,
o0 exemplo de Roma (que nunca teve culto especisdipado) deve ter atuado e sido influeniigft(

p. 354).

Ver pp. 161ss.

O relato de Eusébio sobre a controvérsiaddada se encontra em sua HE 5, 23-26.

E dificil aceitar a reivindicagéo de Eusédgoque com excecdo “das dioceses da Asia, .igreias
por todo o resto do mundo” celebravam a Pascoamingio (HE 5, 23, 1) quando consideramos os
fatos seguintes: (1) O papa Vitor (ca. 189-199 AdXigiu a convocacgdo de concilios em varias
provincias para codificar a Pascoa romana (EusebiEs5, 24, 8) obviamente porque existia
costume divergente. (2) os bispos da Palestinasquesuniram para discutir o assunto, segundo
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98.
99.
100.

101.

102.

Eusébio, “trataram extensivamente da tradicdo coroge a Pascoa e entdo formularam uma carta
conciliar que foi “enviada a cada diocese parardgige(isto €, os bispos) ndo féssemos culpados para
com aqueles que facilmente enganam suas almas5,(BE 1). A longa discusséo e a formulacdo de
uma carta conciliar objetivava persuadir e impeadiresisténcia de dissidentes (possivelmente
cristdos judeus que ndo haviam sido convidadosameilio) de novo indica que na Palestina, pelo
final do segundo século, havia ainda cristdos auisigiiam na observancia da Pascoa do décimo-
quarto dia. (3) os testemunhos seguintes dos Rdigréja indicam uma mais ampla observancia da
Pascoa no dia 14 de Nis&, que a reconhecida pébBuEpistola Apostolorumi5; dois fragmentos

de duas obras de Hippolytus (uma delas era na gp&mota) preservada @dronicon Paschal®

(PG 92, 79) onde declara: “Considere portanto eenogmsiste a controvérsia”. Isto implicaria que a
controvérsia estava ainda viva em seu tempo edsemdssivelmente em Roma; Atanasio da
Alexandria, que menciona os “sirios, cilicios, esopptamios” como observadores da Pascoa no dia
14 de Nisa (ver su@e Synodid, 5, eAd Afros Epistola Synodic®); Jerdnimo, que parafraseia uma
declaracdo da obra de Irinae@) the Paschal Controversgnde este adverte o papa Vitor a ndo
quebrar a unidade com “os muitos bispos da Asia ®tente, que celebravam a pascoa hebraica
com os judeus, no décimo quarto dia da lua novar’'e Viris lllusribus35, NPFN, 223, 1ll, p. 370);

um fragmento de Apollinarius, bispo de Hierdpolis.(170 A.D.) de sua obra sobre a Péascoa,
preservada n€hronicon Paschalé (PG. 92, 80-81), onde diz: “O 14 de Nisa é aladeira Pascoa

de nosso Senhor, o grande Sacrificio; em vez dde@or temos o Cordeiro de Deus”; Severian,
Bispo de Gabala (fl. ca. 500 A.D.) que energicamaitdca os cristdos que ainda celebravam o ritual
da pascoa judaica (ver sdamilia 5 de Pascheaed. J. B. Aucher (Veneza: 1827), p. 180; Epifanio
bispo de Salamis (ca. 315-403 A.D.) trata extemserge da controvérsia da Pascoa no dia 14 de
Nisa, em su#dversus Haereses0, e 70. O bispo sugere em varios exemplos quastume de tal
pascoa, que ele chama de “heresia”, era generalieadreve, por exemplo: “E uma outra heresia, a
saber a Pascoa segundo o dia 14 de Nis&, surgiundo—@Adversus Haereseés, 1, PG 41, 883).

Na base deste testemunho, concluiriamos com o ¢arieede Jean Juster de que Eusébio é culpado
de “voluntaria obscuridade” quando minimiza e lanét observancia da pascoa hebraica segundo a
contagem do dia 14 de Nis&, somente as diocesAsiddles juifs dans I'empire romajri965, p.
309, nota 3)

Eusebius, HE 5, 24, 14.

A politica repressiva de Adriano para corjudsus esta discutida na pp. 159-162.
EpiphaniusAdversus Haerese®), 9 PG 42, 355-356; a passagem esta examinadairgm obra
Anti-Judaism and the Origin of Sundd®75, pp. 45-52; conforme p. 161.

M. Richard, “La question pascale au lle si&dléOrient Syrien6 (1961): 185-188. A posicdo de
Richard de que o Domingo de Pascoa foi primeiraeéntroduzido pelos bispos gregos de
Jerusalém é dificil de se aceitar, ndo somenteupoggtes nao desfrutavam de suficiente autoridade
para influenciar a maior parte do cristianismo, ntasibém porque a necessidade de uma
diferenciacao do judaismo surgiu, como ja vimodsroedo em Roma do que na Palestina. Contudo,
a conclusdo de Richard de que a controvérsia deo®&omecou no tempo de Adriano com a
introducdo do Domingo de Pascoa, merece credillgidpois nosso informante, Epifanio, nativo da
Palestina, era interessado nas tradicGes de sewe aissuia documentos que desapareceram desde
entdo. Ele menciona, por exemplo, o conflito eAllexandre de Alexandria e Crescentius sobre o
problema da pascoa hebraica, 0 que nao é relamdoypros Adversus Haeresesd, 9 PG 42,
356B). Para uma andlise completa da tese de Richardhristine Mohrmann, “Le conflict pascal
au lle siecle” Vigiliae Christianael6 (1962): 154-171; ver também P. Nautipftres et écrivains
chrétiens des lie et llle sieclek961, pp. 65-1041.

A expresséo “Pascoa Romana” como designacBmuihingo de P4ascoa € freqlientemente usada por
C. S. MosnasStoria della Domenicapp. 17, 119, 333; conforme também M. Righettitdno?) I,

pp. 245-246. Isto ndo significa que em Roma someri®mingo de Pascoa era observado. Uma
afirmacéao de Irineu sugere o contrario. Ele dizs fidesbiteros, ante ti que ndo a observaram (isto é
a Pascoa segundo o cémputo hebraico), enviarantarigtia a outras paroquias que o fizeram”
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(citado por Eusebius, HE 5, 24, 15). A eucaristimn (pedaco de pdo consagrado chamado
“fermenturt), era, na verdade, enviada pelo bispo de Romaocsgimbolo decommunioas igrejas
principais—tituli—dentro e fora da cidade e para bispos ndo demasimtiantes. (Para uma
discussdo do problema, ver C. S. Mosstmria della domenigap. 333; V. Monachinol.a Cura
pastorale a MilanpCartagine e Roma nel secolo, 1947, p. 281; L. Hertlingzommunip 1961, p.

13 conforme HippolytusTraditio Apostolica 22). O fato de que a eucaristia era enviadastaos
gue comemoravam a Pdascoa na data judaica, e qimmviem Roma ou em seus distritos
circunvizinhos, indica ndo somente que estavameptes em Roma, mas também que 0s precursores
de Vitor haviam mantido comunhdo com eles. C. Jeldeexplica, a aversdo de Vitor contra a
Pascoa segundo o computo hebraico como uma reacdim wm certo Blaustus, que, segundo
Tertullian Oe Prescriptione 53) “queria introduzir o judaismo secretament®&” History of the
Christian Councils 1883 pp. 312-313). O Céanon 14 do Concilio de ica proibiu 0 envio da
eucaristia a outras pardquias, 0 que mostra gostaroe prevaleceu até o quarto século.

103. Eusebius escreve que as igrejas que celebm@¥aacoa no domingo, inclinavam-se a uma “tradicao
apostélica” (HE |, 23, 1). Irineu, entretanto, emiapodie a pascoa romana, ndo faz referéncia aos
apostolos, mas a “tempos antigos”, mencionandocé&@enente o Bispo Sixtus (ca. 116-125 A.D.)
como o0 primeiro nio-observador da Pascoa segunddmputo hebraico. E possivel entdo que
“tempos antigos” possa referir-se a época de SixtusRordorf, “Zum Ursprungdes Osterfestes am
Sonntag”, Theologische Zeitschrift8 (1962): 167-189, argumenta em favor da origeostfica da
Pascoa romana. B. J. Van Der Veken, “De primortlisgiae paschalis"Sacris Erud (1962): 500s.,
sustenta, ao contrario, que enquanto a pascoaiteeliean uma apostolocidade efetiva, menos
provavel é aquela da pascoa romana. Kenneth AndStraer Three Essays on Early Church With
Emphasis on the Roman Province of Adi867, pp. 33-45), fornece argumentos persuaswos
apoio da tese de que possivelmente “Roma e outigards onde Pedro e Paulo trabalhavam
receberam, deveras, a tradicdo do Domingo de Péssbtes apdstolos, ao passo que a Asia recebeu
de Jodo o costume da pascoa segundo o cOmputdceél@m 36), os argumentos de Strand sado
basicamente os seguintes: (1) o calendario solmefdotal” de 364 dias fixos usado por varios
grupos sectarios como 0s Qumranitas onde o diantEr ou primicias era celebrado sempre no
domingo, bem poderia ter sido adotado por um seggmeéa cristianismo primitivo. (2) Uma
inovacdo romana nao poderia ter “com tanto sucessmiversalmente superado uma tradicdo
apostolica num periodo tdo curto, especialmenteanépoca quando o fluxo de tradicdo crista era
positivamente do Oriente ao Ocidente e ndo vicealefp. 35). (3) Irineu, educado na Asia,
discipulo de Jodo e defensor da tradicdo apostddifi@iimente teria sucumbido a tradicdo do
cbmputo judaico para se observar o Domingo de Rassm este Ultimo ndo tivesse autoridade
apostolica. (4) A distribuicdo geografica dos dmistumes dados por Eusébio (supostamente apenas
os cristdos da Asia observavam a Pascoa Quartcalegjnse encaixa com a esfera geogréafica de
influéncia tradicionalmente atribuida a Pedro eld®?aGonquanto deva ser admitido que estes
argumentos foram coerentemente formulados, pasenes que ndo levam em consideracdo o0s
seguintes fatos: (1) Varias fontes (notas 97 e $08grem que a Pascoa Quartodecimana era muito
mais generalizada que Eusébio se dispbe a adiMairverdade, antes da época do papa Victor,
parece ter sido praticada por algumas igrejas a&mm em Roma (ver nota 102). O fato de que
Irineu se refere aos “presbiteros perante Sotarsdkius, HE 5, 24, 14), contornando este Ultimo,
como exemplos de bispos que permitiam a observatiiBascoa Quartodecimana, sugere que a
mudanca na atitude romana na questao da Pascoawnortempo de Soter. L. Duchesne, renomado
Helenista, observa neste aspecto que “com Sotgssor de Anicetus, as relacdes parecem ter sido
mais tensas’Histoire ancienne de I'Eglisel889, |, p. 289. Em Gaul, contudo, as duas catéims
divergentes da Pdascoa parecem ter co-existido, mesmépoca de Irineu, sem causar maiores
problemas. De fato, testifica Irineu: “também vivarem paz uns com 0s outros, e nossa discordia
guanto ao jejum confirma nossa concordia quané 8HE 5, 24, 13). (2) A controvérsia da Pascoa,
como notamos (ver pp. 161-2) segundo Epifanio,disuapds a época do éxodo dos bispos da
circuncisao” (pp. 42, 335, 356). Esta declaracdeqeadeixar implicito que antes daquela época, o
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Domingo de Pascoa era desconhecido na Palestimavavplmente observado somente por alguns
cristdos no resto do mundo. Se isto foi assim cemt&feréncia de Irineu a Sixtus (ca. 115-125A.D.
como 0 primeiro a ndo observar a pascoa hebraiagogiecimana (HE 5, 24, 14) deveria ser
considerada, ndo um exemplo passageiro e casuslymea informagéo historica precisa. (3) E um
tanto inconcebivel que um homem como Paulo pudesssido influenciado por um calendario
sectario que pusesse énfase em dias, e que puédssimtroduzido nas areas em que trabalhou,
pois, como P. K. Jewett observa, “ele é o Unicaitescdo Novo Testamento que adverte seus
conversos contra a observancia de dias (Col. ZZ&F; 4:10; Rom. 16:6)"Ljord’s Day, p. 56). E
ainda mais, deve ser notado que Paulo respeitaadeadario farisaico-rabinico normativo, como
indica o fato de que ele se apressou para estdemrsalém para o Pentecoste (Atos 20:16; conforme
| Cor. 16:8). De fato, o livre ministério publice dPaulo terminou (ca. 58-60 A.D.) no Templo em
Jerusalém no tempo do Pentecoste, enquanto settalbmetual da purificacdo para demonstrar aos
irmaos judeus que ele também estava vivendo “naradscia da lei” (Atos 21:25 ver acima nas
pp.148-51). (6) Com respeito a Irineu, conquantoypo lado seja verdade que foi educado na Asia e
gue foi defensor da sucesséo apostdlica, por tadm deve ser notado (2) que ele sempre advogou
paz e comprometimento, como indica ndo somente caw@ ao bispo Victor, mas também
embaixada ao bispo Eleutherus, antecessor de Vatawor dos Montanistas (ver Eusebius, HE 5,
4,1;5, 3, 4); (b) que ele estudou em Roma e aservindo a Igreja no Ocidente (bispo de Lyons de
cerca de 177 A.D.); (c) que ele grandemente respeiapoiou a igreja de Roma fundada “pelos dois
mais gloriosos apoéstolos, Pedro e Paulo” e comah‘tpda igreja deveria concordar, em virtude de
sua preeminente autoridade®dversus Haerese? 2, ANF 1, 415). A autoridade que o hispo de
Roma exercia pelo final do segundo século ndo devesubestimada. E digno de nota que muito
embora Policrates discordasse de Vitor quanto eneduscia da Pascoa, ele cedeu a ordem do bispo
de convocar um concilio. De fato, declara: “Podenncionar dos bispos que estdo presentes, a
quem pediste que convocasse, e o fiz" (Eusebius5HE4, 8). De igual modo Irineu ndo desafiou o
direito de Vitor de excomungar os cristdos da Asias somente aconselhou uma atitude mais
magnanima. (ver pp. 207ss.) (6) o conflito e aderantre o judaismo e o Império, que se tornou
particularmente agudo com Adriano, bem pode tenzitib o Bispo Sistus a tomar medidas para
substituir as festividades judaicas distintivas c@rPascoa e o sabado, com novas datas e motivos
teolégicos, a fim de evitar qualquer semelhanca ocojdaismo, os motivos antijudaicos para o
jejum Pascal e o do sabado semanal parecem foragaier adicional a essa hipotese (ver pp. 193ss).
Todas estas indicacBes parecem desafiar e desacradhipétese de uma origem apostélica da
tradicdo da pascoa romana.

104. O decreto conciliar do Concilio de Nicéia effzmmente ordenava: “Todos os irmdos no Oriente
gue anteriormente celebravam a P4scoa com os judiepsi em diante o fardo & mesma época que
0S romanos, conosco e com todos aqueles que desdmpos antigos tém celebrado a festividade
ao mesmo tempo que nés” (Ortiz De Urbihbigée et Constantinoplel963, 1, p. 259; conforme
SocratesHistoria Ecclesiasticd, 9).

105. Constantino, apés haver deplorado as disadkistentes com relagéo a tal renomada festividade
exorta a todos os bispos a abracarem “o costumeé ghservado de uma vez na cidade de Roma, e
na Africa; por toda a Itdlia e no Egito” (Eusebilfe of Constanting, 19, NPNF 22, 1, p. 525);
conformeChronicon PaschalePG 92, 83 onde se relata que Constantino instodas os cristaos a
seguir o costume da “antiga igreja de Roma e Alésiah

106. “Fragments from the Lost Writings of IrenaedsANF I, pp. 569-570.

107. Tertullian,De Corona3, 4, CCL 2, 1043; no tratadon Idolatry 14, Tertuliano, referindo-se aos
pagaos, escreve: “Nao o dia do Senhor, nem o Retéeanesmo se o tivessem conhecido, teriam
partilhado conosco; porque temeriam para que nd@ae@ssem ser cristdos” (ANF 11, p. 70).

108. F.A. RegarDies Dominicap. 97.

109. OrigenHomilia in Isaiam5, 2, GCS 8, 265, L

110. Eusebiude solemnitate paschali 12, PG 24, 701A; conforme 706C.

111. Innocent I, ver nota 90; conforme Athanadisstolae paschale$G 26, 1389.
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112. J. Jeremias, TDNT V, p. 903, nota 64.

113. J.B. Lightfoot,The Apostolic Fathers1885, Il, part I, p. 88. A declaracdo completa: dNa
controvérsia Pascal do segundo século, os bispo3edesalém, Cesaréia, Tiro e Ptolemais se
alinharam n&o com a Asia Menor, que regulamentavastival da Pascoa segundo a P&scoa
hebraica, mas com Roma e Alexandria, evitando asgirmesmo a semelhang¢a com o Judaismo”.

114. M. Righetti (nota 77), I, p. 246.

115. Eusebiusl.ife of Constantines, 18-19,NPNF 22 |, pp. 524-525 (grifo nosso). &ta também se
encontra em Socratesjistoria Ecclesiastical, 9; TheodoretHistoria Ecclesiastical, 10. A
motivacdo anti-judaica para a ado¢do de uma noapdaa a Pascoa, esti explicitamente expressa
também em um documento antigo, Pseudo-Chiprda@d?ascha computusraduzido por G. Ogg,
1955, onde o paragrafo 1, diz: “desejamos mostrarque 0s cristdos ndo necessitam, em tempo
algum, andar em trevas e na insensatez atrds degsjlcomo se ndo soubessem qual é o dia da
Pascoa”. (escrito em cerca de 243 A.D.)

116. Um exemplo adequado é fornecido pelo crestoneia autoridade patriarcal do bispo de
Constantinopla. No Concilio ocorrido naquela cidase 381 A.D., foi-lhe dada preeminéncia
honoraria depois do bispo de Roma, e em 451, aplesaobjecdes do papa, poderes patriarcais
foram formalmente conferidos a ele (Canon 28). @ané Dictionnaire de théologie catholique
(1908), S.V Constantinoplgor S. Vailhé.

117. Clemente diz, por exemplo: “se alguém desalzede que foi dito por ele (isto é, Cristo) por
intermédio de nds, que saibam que se envolveraareoregressao ou perigo em nada leves” (59: 1-
2, trad. por E. Goodspeetihe Apostolic Fathersl950, p. 78), Irineu reconhece a autoridade de
Clemente quando escreve: “No tempo deste Clemente a Igreja de Roma despachou uma
poderosissima carta aos Corintio&tlyersus haeres&s 3, 3, ANF |, p. 416).

118. J. Lebreton e J. Zeiller (nota 10), p. 613.

119. Karl BausFrom the Apostolic Community Constantii®65, p. 152.

120. IrinaeusAdversus Haereseé} 3, 1, ANF |, p. 415.

121.Loc. Cit

122. Sobre a misséo de Irineu com respeito a lenesntanista, ver Eusebius, HE 5, 3, 4 e 5, 4oldres
sua interven¢do na controversia da Pascoa, vebibsselE 5, 24, 12-18.

123. P. Batiffol (nota 6), p. 227, escreve conceime@ excomunhao que o bispo Vitor pronunciou eontr
Policrates: “O bispo de Roma condena sua obseevafeciPadscoa como costume que € contra o
Canon da fé Apostdlica, e os corta, ndo da comurdrdana, mas da catolica. Esta ciente entdo, de
gue tal sentenca de sua parte € legitima. Irinetegtia contra a excomunhao dos asiaticos, é verdade
mas ndo sonha em questionar o poder de Vitor parapciar esta excomunhao”.

124. Eusebius, HE 5, 24, 8 (grifo nosso).

125. Eusebius, HE 5, 24, 9 NPNF 22 |, p. 262. Algargumentam que Eusébio realmente nédo diz que
Vitor excomungou as igrejas asiaticas. E dificiontudo, entender as palavras de Eusébio
significando outra coisa que nao ter realmente rdmp comunhao com elas. Isto é também o que
Socrates diz em suistoria Ecclesiasticé, 22.

126. P. Batiffol (nota 6), p. 225.

127. Para uma discusséo concisa destes variodegsidtdistoricos expressando o conhecimento de uma
preeminente posicdo da igreja romana, ver Karl §aog 119), pp. 355-360; conforme Giuseppe
D’Ercole, Communio Collegialita-Primato e solicitudo omniuntclesiarum dai Vangeli a
Costanting 1964, pp, 157-205, que fornece também uma extbis#grafia; Jean Colson,
L’Episcopat catholiqug1963.

128. O papel da igreja de roma na adocdo do 2®rzentbro como a data para a celebracdo do Natal é
discutida na nota da pg. 256-61.

130. O. CullmannEarly Christian Worship1666, p. 10.

131. P. V. Monachino (nota 102) p. 507. Leonard igttpApostolic and Post-Apostolic Tim&870, p.

126, escreve, com relacdo ao papel de Roma, ogegtA igreja de Roma ja havia ganho uma certa
superioridade cedo na histéria da Igreja. Tornonegével como a igreja da capital do mundo (Rom.
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132.
133.

134.

1:8, 16:16), como o lugar de encontro de todagddgconforme as saudacdes de Rom. 16; Col. 4; |
Pedro 5:13), como a morada de Pedro e Paulo (lgn&omanos4, 3| Clement4ss), e como a
primeira grande igreja a sofrer como martir (Ap&@;6). Em virtude disso tudo, como Lucas
destaca, ela tornou-se em certo grau, a sucesas@erasalém crista, e, com@lementedemonstra,
assumiu assim a responsabilidade por outras ifrejas

C. S. Mosnétoria della domenica. 354

Bruce Metzger reconhece que a necessidads destdos do Ocidente se separarem dos judeus
fornece “uma explicagdo histérica razoavel” paradiferenca entre o Oriente e o Ocidente na
observancia do sabado. . . . No Ocidente, partimigate e apds a rebelido judaica na época de
Adriano, tornou-se vitalmente importante para aggielue ndo eram judeus evitar se expor a
suspeitas; e a observancia do sdbado era um desnotaiveis indicios de judaismo. No Oriente,
contudo, mostra-se menos oposicdo as instituigfiksicas” Studies in the Lectionary Tex of the
Greek New Testamerit944, Il, sec. 3, pg, 12).

V.D. DaviesChristian Origins and Judaisps.d., p. 74.
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CAPITULO VII - O ANTI-JUDAISMO NOS PAIS DA IGREJA E
A ORIGEM DO DOMINGO

Inécio, Barnabé e Justino, cujos escritos constitnessa maior fonte de informacéo para a
primeira metade do segundo século, testemunharaanticiparam no processo de separacédo do
judaismo, o que levou a maioria dos cristdos addyarem o sdbado e a adotarem o domingo
como o novo dia de culto. Seus testemunhos, portaimdo de periodo tdo primitivo, assumem
vital importancia para nossa investigacdo quantocassas da origem da observancia do
domingo.

INACIO

Segundo Irineu, Inacio era bispo de Antioquia mope de Trajano (98-117 A.D.D bispo
argumenta “contra as tendéncias judaizantes déegétdrio, que, ndo distante geograficamente
da Palestina, havia sofrido as influéncias da sigage dos cristdos judeus'Sua linguagem
deixa implicita a sugestdo de que a separacdodidsjuno estava progredindo embora sem os
lacos terem-se ainda rompidofe fato, a tenaz sobrevivéncia e observancia mtiuicoes
judaicas como o sabado, é explicitamente menciopadaeste autor. Por exemplo, em sua
Epistola aos Magnesianpodnacio escreve: “pois se ainda estamos praticamdadaismo,
admitimos néo termos recebido o favor de Deus. &oigrofetas divinos viveram em harmonia
com Jesus Cristo (cap. 8:1, 2o capitulo seguinte, de novo ele cita estes fsfdo Velho
Testamento “que viveram em caminhos antigos” eafafaram uma nova esperanga, nao mais
sabatizando, todavia vivendo segundo a vida do @&enfou o dia do Senhor—
pexett ocappatiZovtec oAa xata {wec// Loviec)”>. A necessidade de se renunciar aos
costumes judaicos é novamente solicitada no capiidi3, onde se faz adverténcia de que “é
errado falar sobre Jesus Cristo e viver como osusldPois o cristianismo ndo acreditava no
judaismo, e sim o judaismo no cristianismo”. Em saata aos de Filadélfia, o bispo
semelhantemente admoesta que “se alguém |Ihe expysdaismo, ndo o0 ouca, pois € melhor
ouvir o cristianismo de alguém circuncidado, qugudaismo de alguém ndo circuncidado”
(cap.6:1).

Estas freqlentes recomendacdes para abandonattiaa pdo judaismo deixa implicita
uma forte inclinagdo para com os rituais judsidentro das comunidades cristds da Asia
Menor. Nesse clima, é dificil até conceber que uamura radical com a guarda do sabado ja
houvesse ocorrido. Por outro lado, condenar ascasafjudaicas como “sabatizantes”, isto €, a
observancia do sabado segundo o modo judaica, exortacdo de se “viver segundo a vida do
Senhor”, no decurso do tempo bem pode ter motieaddocao, ndo somente de um modo de
vida, mas até mesmo de um dia de adora¢do quedibssente daquele dos judeus. A introducéo
da guarda do domingo poderia entdo, ser parte aegso de diferenciacdo do judaismo, o que
se tornou necessario por razdes anteriormente ore&xuas.

O domingo ja era observado por poucos ou por muisoprovincia da Asia & época de
Inacio (cerca de 115 A.D.). Isto dificilmente poskr estabelecido pela problematica passagem
de Magnesians9:1. A sentenca-chave “ndo mais sabatizando, nvasdo segundo a vida do
Senhor (ou dia do Senhor)” em tempos recentes tdm fljeita ao escrutinio por varios
estudiosod. A fim de se ler na passagem uma referéncia ao rdmmieliz-se necessario, ou

inserir o0 substantivo “digiepav”, ou presumir que este esta implicito pelo empidgoam caso
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acusativo cognato. Como assinala Fritz Guy, conttrdts sete cartas ndo ocorrem tal construcao
de modo acusativo cognatb’Esta seria a Unica excecdo. Além do mais, o substa‘vida-
(wnVv” se encontra presente no manuscrito grego maigoaei existénciaGodex Mediceus
Laurentinug; destarte, “vida do Senhor” seria a traducao maisavel.

Mais significativo ainda é o contexto. Como KennAthStrand concisa e incisivamente
assinala: “Sem considerar o que ‘Dia do Senhors@der significado tanto em Magnésia quanto
em Antioquia, e sem considerar se Inacio preteadi@mdo um cognato no modo acusativo, o
contexto revela que ndo séo os primeiros cristéiesgo descritos como “nédo mais sabatizando”,
mas sim oprofetas do Velho Testamentaque sdo descritos. . . . Certamente Inacio spisa
os profetas do Velho Testamento observavam o séfimala semana, e ndo o primeiro! O
contraste aqui, entdo, ndo é entre dias como ta,antre estilos de vida—entre 0 modo de vida
judaico “sabatizante” e a novidade de vida simlaol& pelos cristdos pela ressurreicao de
Cristo”.?

Os “sabatizantes” entdo que Inacio condena, noertintda conduta dos profetas,
dificilmente poderia ser o repudio do sabado comadia, mas sim, como R. B. Lewis assevera,
“a guarda do sébado de certa maneira—judaizaftd=ste &, de fato, o sentido explicitamente
dado ao texto na longa citacdo interpolada: “Ptatamio mais guardemos o sabado segundo a
maneira judaica, regozijando-nos em dias de oadsi} . . . Mas que cada um de vés guarde o
sabado de um modo espiritual, regozijando na ng&btaa lei, ndo no relaxamento do corpo,
admirando a obra de Deus, e ndo comendo aquila@ep no dia anterior, nem usando bebidas
mornas, nem andando até os limites de um espasorpoe nem achando deleite em dancas e
festividades, que ndo tém sentidd"O fato de que Inécio insta os cristdos a que patem
“praticar o judaismo” Nlagnesians8:1) ou de “viver como os judeus (10:3) e seguire@m
exemplo dos profetas em ndo judaizar a respeitsadlado deixa implicito que muitos cristdos
ainda estavam seguindo os costumes tradicionagscpgl especialmente na questdo da guarda
do sébado. Se assim for, dificilmente pareceri@&eal presumir que os cristdos na Asia ja
houvessem radicalmente abandonado o sdbado essstivebservando unicamente o domingo.

Notemos, por outro lado, que Inacio, ao instar cgneristdos a que se diferenciassem das
praticas judaicas tais como as “sabatizantes”,eoéenos significativos vislumbres de como a
existéncia de atitudes e esfor¢cos anti-judaizartesribuiram para a adogcédo da observancia do
domingo. Temos indicagfes, contudo, de que no @ri@nsubstituicdo do culto do sdbado pelo
do domingo foi gradual, uma vez que as observarjo@daicas ali constituiam, como A. P.
Hayman assinala, “uma atracéo perene . . . parstda’.® O constante influxo de conversos da
sinagoga bem pode ter contribuido para manter wn@racdo constante para com 0s ritos
judaicos como o sabadd. Numerosos Pais Orientais combateram, na verdatéra o sabado
que muitos cristdos observavam paralelamente adindotit No Ocidente, particularmente em
Roma, contudo, podemos perceber que o rompimemioocjudaismo ocorreu mais cedo e mais
radicalmente, levando a substituicdo das festiedauddias tais como o sabado e a pascoa.

BARNABE

A Epistola de Barnabé datada pela maioria dos estudiosos como situsa@mtre 130 e
138 A.D.,® foi escrita com o pseudénimo de Barnabé, provaselenem Alexandria, um centro
cultural cosmopolitano onde o conflito entre judeusistaos era particularmente agtBuas
razbes primordiais tornam a Epistola importantea pavssa presente investigacdo. Primeiro,

133




porque ela contém, de fato, a primeira referéncipligta a observancia do domingo,
denominado como o “oitavo dia”. Segundo, porquadavidente como as polémicas e tensdes
sociais e teoldgicas que prevaleciam naquela épotta judeus e cristdos desempenharam um
papel-chave na depreciacdo do sabado e na adogBwmiago por muitos cristaos.

Uma leitura cuidadosa da Epistola de Barnabé perpdtrceber que o autor propde
demonstrar o total repudio da parte de Deus adgoaacomo religido verdadeira. Enquanto
In4cio condena o “judaizar” de alguns cristiosnBhé rejeita totalmente “o judaismo” como um
sistema tanto teologico quanto social. Fica a aitidpressdo de que os ataques do autor sdo
direcionados particularmente, como A. Harnack olasercontra cristdos judaizantes que
provavelmente queriam salvaguardar crencas e cestusligiosos judaicos™ Na verdade,
Barnabé de modo categorico condena aqueles crigt@8opendiam no rumo de uma posicao de
comprometimento com os judeus, dizendo: “acautelsie ndo sede como alguns, amontoando
vossos pecados e dizendo que o concerto é dels daanto vosso. E  nosso, mas eles o
perderam completamente logo apés Moisés té-lebida” (4:6-7)™°

A fim de persuadir os cristdos judaizantes a ab@@dorencas e praticas judaicas, Barnabé
lanca um duplo ataque contra os judeus: difamasosocum povo e esvazia suas praticas e
crencas religiosas de qualquer validade histbacacolocar como alegoria o seu significado.
Como um povo, os judeus séo descritos como “hommeseraveis” (16:1) que foram enganados
por um anjo mau (9:5) e que “foram abandonados”peuws por causa de sua antiga idolatria
(5:14). Puseram “seus profetas a morte” (5:12)ueificaram a Cristo “considerando-o nada,
ferindo-o e cuspindo nele” (7:9). Quanto as crerngdaicas fundamentais (tais como o sistema
sacrifical, o concerto, a terra prometida, a cioiséo, as leis leviticas, o sdbado e o Templo), o
escritor procura demonstrar que néo se aplicamalitente aos judeus, pois tém um significado
alegorico mais profundo, que encontra seu cumptionem Cristo e na experiéncia espiritual dos
cristdos”® O escritor, contudo, como assinala J. B. Lightf@da que “seja um antagonista
descomprometido do judaismo, . . . além desse @mtago nada tem em comum com as heresias
anti-judaicas do segundo sécufd”W. H. Shea corretamente observa de fato que “aitasidas
crencas cardeais do cristianismo, o autor é bastaridoxo™?

O repudio e separacdo do judaismo por Barnabé&sema entdo, ndo a expressao de um
movimento herético, mas a necessidade sentidacpeianidade cristd de Alexandria. Contudo,
0 método alegodrico e atitude extrema do escrisdifiam, J. Lebreton adequadamente assinala,
“ndo até o profundo pensamento da Igreja, deveras pelo menos, até ao perigo que o
judaismo representava para ela, e a reacéo da &pejerigo™>

A depreciacdo do sabado e a introducdo do “oita@d &l parte desta tentativa que faz o
autor para destruir os alicerces do judaismo. 8uagentacdo merece atencao. Ele escreve:

1-Além disso, entdo, esta escrito sobre o sabadbém nos Dez Mandamentos, os quais Deus
proferiu a Moisés face a face no Monte Sinai, ‘&ar o sabado do Senhor como santo com maos
limpas e um coracgédo puro”. 2—"E, em outro lugardie ‘e meus filhos guardarem o sabado, farei
minha misericérdia repousar sobre eles™. 3-Ele ¢imma 0 sabado no principio da Criacdo: “e em
seis dias fez Deus a obra de Suas méos, e terminsétimo dia, descansando nele e santificando-o0”.
4—-Observem, filhos, o que “ele acabou em seis digsiifica. Isto € o que significa, que em seis mil
anos o Senhor concluird todas as coisas, pois anpatia ele significa mil anos. Ele mesmo da
testemunho quando diz: “eis que o dia do Senhdra@no mil anos”. Portanto, filhos, em seus dias,
isto €, em seis mil anos, todas as coisas se @m@in5-"E ele repousou no sétimo dia” significando
isto: quando vier seu filho e destruir o tempo diguo, e julgar o impio mudar o sol, a lua e as
estrelas, entdo ele descansara apropriadamenéimo slia. 6—Mais adiante diz: “considerai-o santo,
com maos limpas e um coragdo puro”. Se, entdo migodder agora, sendo puro de coracao,
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considerar santo o dia que Deus declarou santdp estamos inteiramente enganados. 7—Observem
gue acharemos o verdadeiro descanso e o consiesasanto somente quando formos capazes de
fazer assim, tendo n6s mesmos nos tornado justomeo cumprimento da promessa de que nao ha
mais desobediéncia, mas todas as coisas se fizevaas pelo Senhor. Entdo seremos capazes de
considera-lo santo, depois que nés mesmos nognomaantos. 8—Adiante ele lhes diz: “vossas luas
novas e sdbados ndo posso suportar’. Sabei o qredqper: ndo sdo os atuais sabados que sdo
aceitaveis para mim, mas aquele que eu fiz, ng ¢malndo tudo a descansar, farei o inicio de um

oitavo dia, isto é, o inicio de um outro mundo. B-& porqué de observarmos o oitavo dia com

regozijo, no qual Jesus também ressurgiu dos matomstrou-se a si mesmo erguido ao céu. (cap.

15y

Trés argumentos basicos sdo usados por Barnab#épalidar a observancia do sdbado:

(1) O repouso do sétimo dia ndo € uma experiémesepte mas um repouso escatologico
gue sera concretizado na vinda de Cristo quandistasl coisas houverem mudado (versos 4 e 5).

(2) A santificacdo do sadbado € impossivel ao homerempo presente, pois ele mesmo é
impuro e ndo santo. Isto seré realizado no futdepbis que nés mesmos nos tornarmos santos”
(versos 6 e 7).

(3) Deus explicitamente declarou; “vossas luas sogasabados ndo posso suportar”,
portanto, os sabados atuais ndo sdo aceitaves anBs somente aquele que esta no futuro. Este
marcara o principio do oitavo dia, isto é, de uwonmundo. (verso 8).

Com estes argumentos Barnabé, “utilizando esta denexegese alegériéa” esvazia o
sabado de toda a sua validade para a época asfiatcando-se por defender a igreja da
influéncia de tdo importante instituicdo judaicau®sforco de suprimir o sabado por meio destas
argumentacoes alegoéricas e escatoldgicas intrincadaum reconhecimento implicito da
influéncia que o sadbado ainda estava exercendomargdade cristd da Alexandria. O “oitavo
dia” é inserido no final do capitulo 15 como apérdda discussdo sobre o sabado, e duas
justificativas basicas sdo dadas para sua “obsee/an

(1® O oitavo dia é um prolongamento do sabadot@sgico: isto €, apds o final da
presente época simbolizada pelo sdbado, o oitavagdinala “o principio de um novo mundo”
(verso 8). “Eis o porqué de passarmogofiev) até mesmod o kal) o oitavo dia com regozijo
(verso 9).

(23) O oitavo dia é “também o dia em que Jesusirgissdos mortos” (verso 9).

A primeira motivagao teoldgica para a observanoi@amingo € de natureza escatolégica.
O oitavo dia, de fato, representa o “inicio de wammundo”. E aqui que aparece a incoeréncia
do autor talvez aceitavel naquela época. Enquantaym lado repudia o atual sabado, visto que
este tivesse um significado escatolégico milenar,guitro lado, justifica a observancia do oitavo
dia com as mesmas razdes escatologicas fornecitasoamente para ab-rogar o sabado.

E digno de nota que Barnabé apresenta a ressarrdgdlesus como o segundo ou
adicional motivo. O domingo € observado porque akgdia, “Jesus também ressuscitou dos
mortos” (verso 19). Por que € mencionada a Resg@iorecomo a razdo adicional para se
observar o domingo? Aparentemente porque tal matém havia ainda adquirido importancia
primordial. Barnabé, de fato, apesar de seu aguatiju@daismo, justifica a “observancia” do
oitavo dia mais como uma continuacdo do sabadaoéégieo do que uma comemoracdo da
Ressurreicdo. Isto indica um timido e incerto mide guarda do domingo. A teologia e
terminologia do domingo sdo ainda dubias. Ndo ecorencdo alguma de qualquer reunido ou
celebracéo eucaristica. O oitavo dia € simplesmem®longamento do sabado escatologico ao
gual se une a memoria da Ressurreicdo. Mais tardenosso estudo, serda mostrado que o
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domingo tinha inicialmente a designacéo de “o oitdia” ndo somente porque era o climax da
esperanca cristd escatologica de um Novo Mundo, asaea de tudo porque no crescente
conflito entre a Igreja e a Sinagoga, ele melhgressava o cumprimento e substituicdo do
judaismo (do qual o sabado era simbolo) pelo anisino?® Jerénimo (cerca de 342-420 A.D.),
por exemplo, explicitamente interpreta o simbolisocsétimo e oitavo dias como a transicdo da
Lei ao Evangelho, quando escreve que “ap0s o cumeptb do numero sete, n0s entramos,
através do oitavo, no Evangeltd”.

Os argumentos polémicos apresentados por Barna@énpalidar o sdbado e justificar o
oitavo dia como continuacdo e substituicdo do sgtiravela quao fortemente os sentimentos
anti-judaicos motivaram a adocdo do domingo comwondia de culto. Todavia, a sua
argumentacdo paradoxal, seu fracasso em enxeggamente entre 0 sétimo e o oitavo periodo
escatoldgico, e sua incerta teologia do domingdp parece indicar que uma separacgao distinta
entre o judaismo o cristianismo bem como entresem@incia do sabado e a do domingo néo
havia ainda tido lugar, pelo menos na Alexantftia.

JUSTINO MARTIR

Filésofo e martir cristéo, de cultura e origem gr&glustino Martyr nos oferece o primeiro
tratado amplo do sabado e a primeira descricadhdet@ do culto dominical. A importancia de
seu testemunho deriva, acima de tudo, do fato dermsso autor, um filésofo treinado e
professor, no tratamento do problema do sabadog abserva F. Regan, “esforca-se, deveras,
por uma conclusdo perceptiva e equilibralfaE, mais ainda, como vivesse, ensinasse e
escrevesse supologiae Didlogo com Trifoem Roma, sob o reinado de Antonino Pius (138-
161 A.D.) ele nos da um vislumbre de como o probleim sGbado e do domingo era sentido na
cidade capitaf® Sua contribuicdo de ambos é deveras valiosa & fssstigacéo.

A atitude de Justino para com o sabado judaicceaparondicionada tanto por seu conceito
da Lei Mosaica, como por seu sentimento para cofudeus—este possivelmente evidenciou
aguele. Barnabé, de origem judaica, com seu meadtadrico tentou esvaziar tais instituicdes
judaicas como o sabado e a circuncisdo de toda eaer temporal e historico, atribuindo-lhes
significado espiritual e escatolégico exclusivasstiho, pelo contrario, sendo de origem gentia,
ignorava o valor moral e corporal da legislacdoargas e considerava a lei, como James Parkes
declara, “uma parte das Escrituras, sem importanasacréscimo temporario a um livro doutro
modo universal e eterno, acrescentado em virtudespacial impiedade dos juded$"Por
exemplo, para Trifo, Justino explica: Nés tambérsepariamos a circuncisdo da carne, os dias
de sdbado, numa palavra, todas as suas festividseledo soubéssemos a razdo do porqué Ihes
foram impostas, a saber, por causa de seus peeatimeza de coracdd.

Conquanto Paulo reconheca o valor educativo daet@nonial, Justino considera-a “de um
modo negativo, como a punicdo para os pecados del’¥ Ele confirma sua tese
repetidamente. Apds argumentar, por exemplo, quen®ns santos anteriores a Moi$ésdo
observaram nem o sabado nem a circuncisdo, coriBloitanto, devemos concluir que Deus,
gue é imutavel, ordenou estas coisas e outrasasémjlpara serem feitas unicamente por causa
dos homens pecaminosd§”0 sabado, entdo, segundo Justino, é uma ordemamgeoraria,
originando-se em Moisés, imposta aos judeus posacde sua infidelidade, por algum tempo,
precisamente até a vinda de Cristo.
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A aceitacdo desta tese € indispensavel para Juatfito de salvaguardar a imutabilidade e
ocorréncia de Deus. Ele explica: Se ndo aceitastascenclusao, entdo teremos idéias absurdas,
como a insensatez de que nosso Deus ndo é o mesusogDe existiu nos dias de Enoque e
todos os outros, que ndo eram circuncidados na.carmio observavam o0s sabados e outros
ritos, uma vez que Moisés somente mais tarde asuins ou que Deus ndo deseja que cada
geracao que sucede da humanidade sempre exegusp®s atos de justica. Qualquer uma das
suposicoes é ridicula e despropositada. Portaetendos concluir que Deus, que é imutavel,
ordenou que estas coisas e outras semelhantesnfassepridas apenas por causa de homens
pecadore§’

A Igreja Cristd jamais aceitou tese tado falsa. Diper exemplo que Deus ordenou a
circuncisdo e o sdbado unicamente por causa dadaxgbe dos judeus “como marcos distintivos,
para destaca-los de todas as outras nacdes e deriséos” para que os judeus somente
sofressem aflicdo®® torna a Deus culpado, para dizer o minimo, de dtssriminatérios.
Deixaria implicito que Deus deu ordenancas com ap@sito primordialmente negativo de
destacar judeus para a punicdo. Infelizmente, éasisnpensamento que Justino argumenta pelo
repudio do sabado. O que segue, S0 0S seus antgsrhasicos:

(1°) Como, “antes de Moisés ndo havia necessidadsatiados e festivais, ndo séo
necessarios agora, quando, segundo a vontade de I&@sus Cristo, seu Filho, nasceu da virgem
Maria, uma descendente de Abra&b0 sabado &, portanto, considerado por Justino coneo
ordenanca temporaria, procedente de Moisés, impostgudeus por causa de sua infidelidade, e
designado a durar até a vinda de Cristo.

(2°) Deus nao pretende que o sabado seja guangi@idd’os elementos ndo estdo 0ciosos e
ndo observam o sabadt”e Ele mesmo “ndo para de controlar o movimentardeerso neste
dia, mas continua dirigindo-o como o faz em todss omtros dias*' Além do mais, o
mandamento do sabado foi violado no Velho Testampot muitos, tais como 0s principais
sacerdotes que “foram ordenados por Deus a ofesacgficios no sdbado, bem como nos outros
dias”*?

(3°) Na nova dispensacao, os cristdos devem olisamvaabado perpétuo, ndo ao ficarem
ociosos durante um dia, mas ao absterem-se comtémia do pecado: A Nova Lei exige que
observeis um sabado perpétuo, visto que vos coagdpiedosos quando vos abstendes do
trabalho em um dos dias da semana, e ao assindéazerdo compreendeis o real significado
daguele preceito. Também achais ter feito a vord@dBeus quando comeis pdo nao levedado,
porém tais praticas ndo dao prazer ao Senhor m¥ms®. Se houver um perjuro ou ladrdo entre
v0s, que ele acerte seu caminho; se houver umeaddjue se arrependa; assim estara guardando
um sabado verdadeiro e paciffto.

(4°) O sabado e a circuncisdo ndo devem ser oltkexvpois sdo 0s sinais da infidelidade
dos judeus, impostos a eles por Deus, para distioge separa-los de outras nacdes: O costume
da circuncisdo da carne, dado desde Abrado, fa dadés como uma marca distintiva, para
separa-los de outras nagdes e de nds, cristdompOsito foi que vés, e somente vés, pudésseis
sofrer as aflicdes que agora sdo vossas com jugtigasomente a vossa terra seja desolada, e
vossas cidades arruinadas pelo fogo, e que ossfrdéovossa terra sejam comidos pelos
estrangeiros perante os vossos olhos; para quenaumede vOs se permita entrar em vossa
cidade de Jerusalém. Vossa circuncisdo da carnégné&o sinal pelo qual podeis certamente ser
distinguidos entre todos os outros homens. . .m&declarei antes, foi por causa de vossos
pecados e de vossos pais que, entre outros piecBitnis impbs sobre vés a observancia do
sabado como um sin#.

Pode-se perguntar o que faria Justino atacaruitgiés tais como o sabado e a circunciséo,
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e fazer delas—simbolos do orgulho nacional judewsinal da reprovacéo divina da raca judia. E
possivel que este autor estivesse influenciados peitensas hostilidades antijudaicas que
achamos presentes particularmente em Roma? Unusalelb Dialogo deixa-nos em duvida.
Embora Justino aparentemente busque dialogar desapda e sinceramente com Trifosua
descricdo superficial e avaliacdo negativa do grdaj juntamente com seus veementes ataques
contra os judeus, revela a profunda animosidad#iceque nutria para com eles. Ele ndo hesita,
por exemplo, de tornar os judeus responsaveis ga@tgpanha difamatéria lancada contra os
cristdos: “Nao tendes poupado esfor¢o algum enemissr, em toda terra, acusacdes amargas,
obscuras e injustas contra a Unica luz sem cujpate, enviado aos homens por Deus. . . . As
outras nacdes nao trataram a Cristo e a nos, sgugleres, tao injustamente como vés, judeus,
gue deveras sois 0s proprios instigadores da apimi@igna que tém do Justo e de nos, Seus
discipulos. . . . Sois culpados, ndo somente dsavpsipria impiedade, mas também daquela de
todos os demais*®

A maldicdo que era diariamente pronunciada peldsys na sinagoga contra os cristaos,
aparentemente contribuiu para aumentar a tens&induprotesta repetidamente contra tal
pratica: “Com toda a vossa forca desonrais e ag@ddi em vossas sinagogas todos aqueles que
créem em Cristo. . . . Em vossas sinagogas amaldigdos aqueles por cujo intermédio se
tornaram cristdos, e 0s gentios realizam vossa igdald ao matarem todos aqueles que
meramente admitem que s&o cristgos.

As hostilidades judaicas contra os cristdos paretamconhecido intensos graus de
manifestacdo em certas épocas. Justino diz, panpmge “Fazeis tudo ao vosso alcance para
forcar-nos a negar a Cristd®.Isto provocou uma compreensiva resisténcia e méssnto da
parte dos cristdos. “NOs vos resistimos e prefesisuportar a morte,” Justino replica a Trifo
“confiantes de que Deus nos dara todas as bén¢@oprgmeteu por Cristd®. A presenca de
ressentimento tdo profundo contra os judeus, pdatimente sentido em Roma, naturalmente
levaria cristdos como Justino a lutarem contratingbes judaicas fundamentais como o sabado,
e fazer dele, como F. Regan assinala, “um sinal gastaca-los para a punicdo que eles bem
merecem por suas infidelidade’”.

Este repudio e degradacdo do sabado pressupdeaoatum novo dia de adoracdo. Que
melhor modo de evidenciar a distingdo cristd dateygs, que adotar um diferente dia de
adorac&o? E fato digno de nota que em sua expos@&alto cristdos ao imperador Antonino
Pius, Justino duas vezes destaca que a assembté@istaos ocorria “no dia do Sol”: “No dia
gue se chama dia do sain(twnAtouv Agyopevn nUeEPA) temos um ajuntamento comum de
todos os que vivem nas cidades ou nos distritashos, e sédo lidas as memorias dos apostolos
ou os escritos dos profetas, sempre que houvewotemp

“O dia do Sol €, deveras, o dia em que noés todasrias nossa reunido rotineira, porque €
o primeiro dia no qual Deus, transformando as g@ra matéria prima, criou 0 mundo; € nosso
Salvador Jesus Cristo ressurgiu dos mortos no meseoPois eles o crucificaram no dia
anterior aquele de Saturno, e no dia seguinte guBié do Sol, ele apareceu aos seus apostolos e
discipulos, e ensinou-lhes as coisas que tambérpassamos para consideracio”.

Por que Justino enfatiza que os cristdos adoramdiaodo Sol? Em vista de seu
ressentimento para com os judeus e seu sabadé,pldosivel admitir que ele o fez para tornar o
imperador ciente de que os cristdos ndao eram reb@deus mas cidaddos obedientes? Tendo
em mente, como sera visto no proximo capitulo, @eomanos ja naquela época veneravam o
dia do Sol, a referéncia explicita e repetida d&ido a tal dia bem poderia representar um
esforco calculado para levar os cristdos para p&i® dos costumes romanos que dos judeus.
Isto parece fundamentado pelas mesmas razGese&uerelede para justificar a observancia do
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domingo. Sintetizaremos as trés razdes basicas seque: (12) Os cristdos se reinem no dia do
Sol para comemorarem o primeiro dia da Criacaodunal Deus, transformando as trevas em
matéria prima, criou 0 mundo”. (67, 7) O vinculdrero dia do Sol e a criacdo da luz no primeiro
dia € mera coincidéncia? Assim ndo parece, espemidé porque Justino mesmo, em seu
Didlogo com Trifoexplicitamente compara a devogdo que os pagaosmread sol, com aguela
gue os cristdos oferecem a Cristo que é mais tadipre o sol: “Esta escrito que Deus uma vez
permitiu que o sol fosse adorado, e, contudo, rwteip descobrir alguém que jamais sofresse
morte por causa de sua fé no sol. Mas podeis acdmaens de toda nacionalidade, que pelo nome
de Jesus sofreram e ainda sofrem toda espéciendertio, ao invés de negarem sua fé Nele. Pois
sua palavra de verdade e sabedoria é mais radidntbhante do que a forga do sol, e penetra as
préprias profundezas do coracéo e da mefite”.

Os cristédos aparentemente perceberam cedo a @nic@dentre a criacdo da luz no
primeiro dia e a veneracdo do sol que ocorria nenmedia. Como bem assinala J. Daniélou,
descobriu-se que o dia consagrado ao sol coinc@iao primeiro dia da semana judaica e assim
com o dia do Senhor cristdo. . . . O domingo fetovicomo uma renovacao do primeiro dia de
Criacd0™? Perguntar-se-ia 0 que levou & associacdo dosefoms. E possivel que os cristéos,
em sua busca por um dia de adoracéo distinto daleghdaico (o sinal da infidelidade judaica)
percebessem no dia do sol, um substituto valide poa rica simbologia poderia eficazmente
expressar a verdade cristd? Tal hipotese sera eadano capitulo seguinte.

(2°) Os cristdos adoram no dia do sol, porque & em que “nosso Salvador Jesus Cristo
ressurgiu dos mortos. . . . Pois eles o crucifitare dia anterior aquele de Saturno, e no dia
seguinte, que € domingo, apareceu aos seus aistaliscipulos” (67, 7). A ressurreicdo de
Cristo ja era sentida como motivo valido para réesino dia do sol para adorar a Deus.
Contudo, como W. Rordorf admite, “na primeira Agpéode Justino (67, 7) o motivo primordial
para a observancia do domingo era comemorar o panm#ia da Criacdo e somente
secundariamente, também a ressurreicdo de J&sAs’Ressurreicdo, apresentada tanto por
Barnabé como por Justino como uma razdo adicioaa p guarda do domingo, tornar-se-4,
entretanto, gradualmente o motivo fundamental panaito no dominga®

(3°) Os cristdos observam o domingo porque sendmtavo dia “possui uma certa
importancia misteriosa, que o sétimo dia ndo pedstiiPor exemplo, Justino alega que a
circuncisdo era executada no oitavo dia porqueierdtipo de verdadeira circuncisédo pela qual
somos circuncidados do erro e da impiedade pormié@io de nosso Senhor Jesus Cristo que
ressurgiu dos mortos no primeiro dia da semah#lém do mais, as oito pessoas salvas do
dilavio no tempo de Noé “eram figura daquele oitaa’ (o qual, todavia, sempre primeiro em
poder), em que nosso Senhor apareceu ressurrematts”>®

Notemos que enquanto em sua exposicao do cultdda@riao imperador, Justino
repetidamente enfatiza que os cristdos se relnesiardo Sol (possivelmente, como sugerimos,
para aproximarem-se mais dos costumes romanos mia oh@ imperador), em sua polémica com
Trifo, o judeu, Justino denomina o domingo “oitagi@”, como distincdo e substituicdo do
sdbado do sétimo did. As duas diferentes designacdes bem poderiam samabis
significativos fatores que contribuiram para a nmgdado sabado para o domingo, isto é,
antijudaismo e paganismo, poderiamos dizer queuenrig a aversao prevalecente para com o
judaismo em geral e para com o sdbado em partioglsionaram o repudio do sabado, a
existente veneragdo pelo dia do sol orientou ostaos em direcdo a esse dia, tanto para
evidenciar sua incisiva distincdo dos judeus com@ facilitar a aceitacdo da fé crista pelos
pagados. Esta conclusdo se tornara cada vez mais raba dois préximos capitulos em que
examinaremos a influéncia do culto do sol e a pivanieologia do domingo.
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CONCLUSAO

Esta breve andlise dos textos de Inacio, Barnalés#no confirma a presenca em suas
respectivas comunidades (Antioquia, Alexandria en®odos fortes sentimentos antijudaicos,
gue, aumentados pelas tensdes sociais e convitgiégicas, criaram a necessidade de se evitar
gualquer semelhanca com o judaismo.

Indcio em Antioquia condena a “judaizacdo” de afgenistdos e particularmente sua
“sabatizacdo” (isto €, a observancia do sabadonslega modo judeu), impondo aos cristdos que
“vivam segundo a vida do Senhor”. Embora, segurasan avaliacdo, o texto agnesiang,

1 se refira a “vida do Senhor” em vez de “dia dotee” isto ndo minimiza o fato de que a
condenacao de “sabatizacdo” e o convite “para agorglo o judaismo”, indica que a separacao
do judaismo estava sendo conclamada. Estas coadidigbitavelmente encorajaram a adogao
do culto dominical a fim de for¢car uma distincdasrdara em relagcéo aos judeus.

Barnabé na Alexandria, em seu esfor¢o para nezdradiinfluéncia dos costumes judaicos,
assume uma posicao radical, repudiando com seudméliegorico, a validade histérica das
cerimbnias e crencas judaicas e “negando pura plesmente que a observancia literal do
sabado tenha sempre sido o objeto de um mandamerideus™ Ele destitui o sabado de seu
significado e obrigacdo para o presente a fim desgmtar o oitavo dia como sua legitima
continuacédo e substituicdo. Finalmente, o testemdehJustino, vindo de Roma, confirma o que
ja haviamos reunido de outras fontes, a saberistérgia, particularmente na cidade capital, de
profundos sentimentos antijudaicos. Estes aparemiminfluenciaram Justino a reduzir o
sabado ao “préprio sinal de reprovacéo do povoujubfeA adocdo de um novo dia de adoracéo
parece ter sido motivada pela necessidade de eigdarma clara dissociacdo dos jud®uNzo
€ verdade, ainda hoje que o diferente dia de a#lordgs muculmanos, do judeu e do cristdo
torna muito mais notavel a distin¢do entre eles?

A diversidade de motivos cedidos por Justino pastficar o culto do domingo (a criacao
da luz no primeiro dia, a ressurreicdo de Cristoifavo dia da circuncisdo, as oito almas da arca,
0s quinze cubitos—sete mais oito de agua que embr@s montanhas durante o dilavio) refletem
o esfor¢co que se faz para justificar uma praticaeséntemente introduzida. Ao se acalmar a
controvérsia entre o sabado e o domingo, e aortsma Ultimo solidamente estabelecido, a
Ressurreicdo emergiu como a razao dominante paralservancia.

A investigacdo conduzida até aqui sugere que asipais causas que contribuiram para o
abandono do sabado e a ado¢édo do domingo séo aeshegescala, de natureza social e politica.
A tensdo social que existia entre judeus e cristBs como a politica romana antijudaica,
grandemente condicionaram os cristdos em sua g&aliaegativa de significativas instituicoes
do Velho Testamento como o sabado.

Uma pergunta, todavia, permanece nao respondidaber, por que foi o domingo, nao
gualquer outro dia da semana (tal como a quanta-tei a sexta-feira, por exemplo) escolhido
para evidenciar a separacao cristd do judaisma® rBgponder a esta pergunta, examinaremos
nos dois capitulos seguinte, primeiro a possivfléncia do culto do sol com o seu correlato dia
do sol e, segundo, o motivo cristdo para a es@liizservancia do domingo.
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NOTAS E REFERENCIAS

. IrenaeusAdversus haeresés 2, 8, 4.
. C. S. MosndStoria della domenigap. 95.
. W. Rordorf,Sunday p. 140, observa, com respeitdlagnesian®, 1, que “a real importancia desta

passagem de In4cio . . . é que fornece a evidéoniamporanea de que muitos cristdos gentios eram
tentados a observar o sabado”.

. A traducdo usada das cartas de Inacio é a de Goodspeedlhe Apostolic Fathersl950, com

excecdo dMagnesian®, 1, que é nossa propria traducao.

. Este conceito de um movimento cristdo espiritlentro do Velho Testamento, do qual os profetas

eram expoentes e exemplos, pode parecer-nos nataeaas € indicativo do profundo respeito de
Inacio pelo Velho Testamento. F. A. RegBigs Dominica p. 26, nota a respeito: “a insisténcia de
Inacio no papel dos profetas ao prepararem o campdra Cristo e a Igreja, evidencia o

preponderante espirito dos autores da Antiguidai®aCem sua profunda reveréncia por aqueles
santos personagens do Velho Testamento e sua reemgzgpirada’”.

. Ver notas 10, 11.
. Cf. Fritz Guy, “The Lord’s in the Letter ofrigtius to the Magnesians” AUSS 2 (1964): 1-17. Ridh

B. Lewis, “Ignatius and the Lord’s Day”, AUSS 6 BB): 46-59; Wilfrid Scott, “A Note on the Lord
KYPIAKH in Rev. 1:10", NTS 12 (1965):72-73; Kenne#h Strand, “Another Look at the ‘Lord’'s
Day’ in the Early Church and in Rev. 1:10" NTS 1®6§5): 174-181; C.W. Dugmore, “Lord’s Day
and Easter’Neotestamentica et Patristica in honorem sexage@arCullmann 1962, pp. 272-281;
Robert A. Kraft, “Some Notes on Sabbath Observamé&arly Christianity”, AUSS 3(1965): 27-28.

. Fritz Guy (nota 7, p.16).
. Kenneth A. Strand, “Three Essays on Early €iutistory”, 1967, p. 45, cf. seu estudo mais longo

citado em nota 7.

R. B. Lewis (nota 7), p. 50; Kenneth A. Strgndta 9) p. 45, igualmente assinala que “o cordgrast
aqui, entdo, nao é entre dias como tal, mas emidosnde vida—entre o estilo de vida “sabatizante”
dos judeus e a novidade de vida simbolizada panastiio pela ressurreicdo de Cristo”; Robert A.
Kraft (nota 7) observa de modo semelhante: “E neetde ilegitimo ver atras deste contexto uma
simples (I) controvérsia sabado/domingo. E maiscantraste de dois diferentes estilos de vida—um
separado da “grac¢a” (judaizante); o outro no pdderida da Ressurrei¢do”.

Autores pagaos e cristdos constantemente caraena ociosidade e a comemoracao festiva que
caracterizavam a guarda de sédbado judaica. Plueaca10-120 A.D.) coloca a guarda de sabado
judaico entre as existentes supersticdes pervébsasuperstitioned). Ele reprova especialmente o
beber Questiones convivaled, 6, 2 e sentar-se “iméveis em seus lugares” rmdsa De
superstitione8). O autor daEpistola a Diognetalenuncia a judaica “supersticdo com respeito a
sabados”. Ele rotula como “impios” os ensinos jaokide que Deus proibiu-nos de fazer o que é bom
nos dias de sabado” Cap. 4, ANF |, p. 26; cf. duddialogue 19, 2; Clement of Alexandria,
Stromateiss, 16, 41, 7Syriac Didascalia26; EpiphaniusAdversus haeresdb, 23, 7; Chrysostom,
De Christi divinitate 4). A luz destas denuncias constantes, o “sabt@ondenado por Inacio
representa a guarda do sabado judaica fanaticpeessiciosa, que aparentemente atraia tanto pagaos
guanto cristaos (cf. TertulianAd Nationesl, 13).

Pseudo-Ignatiugpistle to the Magnesiarts ANF |, pp. 62-63.

A.P. Hayman, ed. e traducéo, “The DisputatibBergius the Stylite Against a Jew”, CSCO 339, p.
75. E interessante notar o raciocinio adotado st@secristaos sirios que, por exemplo, “davamezeit
e pao asmos a sinagoga” (22:12). Sérgio cita-osndiz “Se o cristianismo é bom, eis que sou
batizado como cristdo; mas se o judaismo tambémiségue me associarei parcialmente com o
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judaismopara que possa apegar-me ao sabdd@22, 15 p. 77—qgrifo nosso). Hayman faz um
comentario significativo deste texto: E possivéhrcevidéncias provando que a Disputa de Sérgio,
esta testemunhando aqui de uma situacdo endémiS&iaado primeiro ao décimo terceiro século
A.D. Das adverténcias dbidascaliano terceiro século, aos canones da igreja jacolntaéculo
treze, as autoridades cristds esforcavam-se parmaettacar a atragdo perene das observancias
judaicas sobre os cristdos. Ndo somente na Siaa, por todo o Oriente, e ocasionalmente no
Ocidente, a Igreja estava perpetuamente confroatanproblema dos cristdos judaizantes, como o
demonstra o estudo extensivo de Marcel Simon solfemémeno. A polémica antijudaica da Igreja
era motivada, ndo por quaisquer consideracdesgieakabstratas, mas por uma ameaca real 4 sua
posicao” {bid., p. 75).

14. Com respeito a observancia do sabado na igriejétiva, ver a discussao sobre a igreja de J&msa
e 0s nazarenos, pp. 1356xspel of Thomag7; “(Disse Jesus): Se jejuas ndo saindo do muréio,
encontrards o reino; se ndo guardas o sabado céibals ndo veras o pai” (E. Henneckew
Testament Apocryphd 963, 1, p. 514). As tendéncias “cristas-juddicesse Evangelho favorecem
uma interpretacdo literal da observancia do sdbadiin Martyr em seDialogue 47 faz diferenca
entre os cristdos judeus que obrigavam os gentmssarvar o sabado e aqueles que ndo o fazem,
indicando claramente assim a existéncia de crigfdasiadores do sabadwartyrdom of PolycarB,

1, registra que a morte de Policarpo ocorreu enfiegtival de sdbado”. A citacdo bem poderia refletir
a observancia do sabado entre alguns cristdosiaa&ior; apesar de sua atitude hostil para com os
judeus exibida pelo documento (ver 12, 2; 13, &);pp. 234/35 para uma discussao de referéncias
adicionais ddidascaliasiriaco e ddConstitutions of the Holy Apostles

15. O Céanon 29 do Concilio de Laodicéia (cerca®i®8.D.) condena explicitamente a observancia do
sdbado e obriga a trabalhar em tal dia para demaonsin respeito especial pelo domingo: “Os
cristdos ndo devem judaizar ao repousarem no sabza® devem trabalhar nesse dia, honrando
antes, o dia do Senhor repousando, se possive cdetdos. Contudo, se alguém for encontrado
judaizando, que seja anatema de Cristo”. (Manggdl, 569, 570). O Canon reconhece, contudo, a
natureza especial do sabado, uma vez que presguevéOs Evangelhos, juntamente com outras
escrituras, sejam lidos no sabado”. Cf. ainda aw@dés 49, 51; Athanasiuspistolas Festaled4, 5
PG 26, 1421, exorta seus leitores a ndo cairermmava na observancia do sabadopDef.Sabbatis
et circumcisonés PG 28 139; também Ps-Athanasibgmilia de sementé&3, PG 28, 162; Cyril,
Catechesed, 37 PG 33, 502, adverte 0os catecimenos a ndoamcaa religido judaica; Basil
considera hereges aqueles que advogam a obsendma@abadoEpistula 264, 4, PG 32, 980;
Epistula265, 2 PG 32, 988; Jodo Crisdstomo denuncia erngicte aqueles cristdos que visitavam
as sinagogas e celebravam festividades judaicas;ybarmente o sabadéddversus Judaeuk, PG
48, 843, 856 e 941; Gregory de NysAayversus eos qui castigationes aegre feritd 46, 309,
considera os dois dias, sabado e domingo como gneddiz; “com que olhos vedes o Dia do Senhor,
vos que haveis desonrado o sabado? Talvez igroquei®s dois dias sdo irmaos e que se feris um,
bateis no outro?” Palladius (cerca de 365-425 Add) sua histdria do primitivo monasticismo,
conhecida combausiac History repetidamente faz referéncia a observancia tim&abado como do
domingo (7, 5; 14, 3; 20, 2; 25, 4, 48, 2); partramreferéncias, ver C. Butler, “The Lausiac Higto
of Palladius II", Texts and Studie® 1904, pp. 198ss.

16. Cf. Johannes QuastdPatrology 1953, 1, pp. 90-91; E. Goodpedthostolic Fathers1950, p. 29;
William H. Shea. “The Sabbath in the Epistle of i&ves”, AUSS 4 (julho de 1966): 150; J. B.
Lightfoot, The Apostolic Fathersl980, I, part 1, p. 349; A.L. Williams, “The Dabé the Epistle of
Barnabas”Journal of Theological Studie®s! (1933) 337-346.

17. J.B. Lightfoot comenta a este respeito: “o0 goad . que apresenta de feudos entre judeustEasi
esta de acordo com o estado da populacdo daguideciAlexandria), cujos varios elementos
estavam continuamente em conflitd’he Apostolic Fathersl926, p. 240).

18. Schaff-Herzzog Encyclopedia of Religious Knowled§€8, ed. s.v. “Barnabas” por A. Harnack, cf.
ainda Constantin von Tischendo@pdex Sinaiticused 8, s.d., p. 66, que igualmente destaca: “é
enderecado aqueles cristdos que, vindo do judadesejavam manter, no Novo Testamento, certas
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20.

21.
22.

23.

24.
25.

26.
27.
28.

29.

30.
31.

32.
33.
34.
35.

36.

peculiaridades do Velho”.

James Parke$he Conflict of the Church and Synagogli@34, p. 84, observa: “Toda a Epistola de
Barnabé é uma exposicdo da Igreja como o verdaieael. E heresia até mesmo tentar partilhar as
boas novas de promessa com os judeus. Em tomiddag incomum, e com apelo especial, o autor
adverte seus leitores contra tal incorreta gendadsi’.

W. H. Shea (nota 16) pp. 154-155, fornece umasid conciso de ataque sistematico de Barnabé
contra as crencas fundamentais judaicas.

J.B. Lightfoof (nota 17), p. 239.

W. H. Shea (nota 16), p. 151; ver nota 10, omdmutor enumera as doutrinas cristds ortodoxas
fundamentais encontradas nos escritos de Barnabé.

J. Lebreton e J. Zeillefhe History of the Primitive Churcii949, 1, p. 442. O mesmo autor oferece
uma razoavel explicacdo para a vigorosa reacacadeaBé contra o perigo do judaismo: “Devemos
observar em conclusdo, que este perigo judaicdoeteareacdo contra ele, pode ser explicada pelo
gue sabemos da grande influéncia dos judeus eraddiela: antes da pregacao cristd, esta grande
influéncia é demonstrada pela vida e obra de Fibs; primeiros séculos da era cristd continuou e
ameacou a igreja: foi em Alexandria acima de tude @s Evangelhos Apdcrifos, com suas
tendéncias judaizantes, foram lido#id., p. 443, nota 10).

Traducao de E. Goodspeed (nota 16) pp. 40-41.

J. Lebreton (nota 23), p. 441; o autor obsegu@ “Barnabé estava apenas seguindo o exemplo de
numerosos exegetas judeus, que, igualmente faziagorems da lei” ¢p. cit); cf. Philo, De
migratione Abrahami89.

Ver capitulo IX.

Jeromeln Ecclesiastenti, 2, PL, 23, 1157.

C.S. MosnaStoria della domenigap. 26, apropriadamente observa que a argumeniattécada e
irracional de Barnabé é indicativa “do esforco qaecristdos judeus estavam fazendo para justificar
seu culto”.

Tertullian denomina-o “filésofo e martirA¢iversus Valentinianu$). No primeiro capitulo dé
Apology Justin se apresenta como “Justino, filho de Presteto de Bacchius, da cidade de Flavia
Neapolis na Siria-Palestina”; cf. Eusebius, HE14,8L

F. A. RegarDies Dominicap. 26.
Eusebius, HE 4, 12, 1: “Ao imperador Tito Aslifidrian Antoninus Pius Caesar Augustus. . . . Eu,
Justino, filho de Prisco . . . apresento esta @etjcJohannes Quasten (nota 16), p. 199, com

referéncia as duafpologias escreve: “Ambas as obras sédo enderecadas aoaligpeintoninus
Pius. Parece que S. Justino as compds entre 0448d61, por que observagologyl, 46): “Cristo
nasceu h& cento e cinglienta anos sob o dominicudieg@”. O lugar de composicdo era Roma”.
Com respeito adialogue Quasten observa: “Mialogue deve ter sido composto depois das
Apologias, por que hd uma referéncia a primapalogyno capitulo 1207ibid., p. 202). Ainda que
Eusébio (HE 4, 18, 6) indique Efeso como o lugaieon conversacgéo se deu, provavelmente na
época da revolta Barkokeba, mencionada nos capituép9 ddialogue é evidente que Dialogue

nao relata a controvérsia exata, ocorrida cerc2danos antes. Pareceria razoavel presumir que
Justino faz de uma controvérsia real que teve nmrTR estrutura de s@ialogue que, contudo,
escreve a luz da situagdo em Roma naquela épdeso @e que escreveialogueem Roma e ndo
em Efeso, vinte anos apds sua ocorréncia, indisassidade que Justino sentia de apanhar a pena e
defender o Cristianismo das acusac0des judaicascenaR

James Parkes (nota 19), p. 101Dbédloguel9 e 22.

JustinDialogue18, 2, FallsJustin’s Writingsp. 175.

W. RordorfSabbat p. 37, nota 1.

No capitulo 19 d®ialogug Justino cita especificamente Adao, Abel, Noégelielquisedeque. No
capitulo 46 ele da uma lista de nhomes de certo rdifeiente.

J. DaniélouBible and Liturgy p. 234, comenta o raciocinio de Justino dizefidodemos ver desde o
principio que Deus poderia suplantar o sabado s#rnaclizer-se de modo algum, pois foi levado a
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institui-lo apenas porque foi forcado a fazer agson causa da perversidade do povo judeu, e em
consequéncia, tinha o desejo de fazé-lo desapdéeckigo realizasse seu propdésito de educacgédo”.

37. JustinDialogue 23, 1, 2, Fallsjustin’s Writingsp. 182.
38. Justinpialoguel6, 1, e 21, 1.

39. Justinpialogue 23, 3 Falls,Justin’s Writings p. 182.
40.Loc. cit

41. JustinDialogue29, 3.

42. JustinDialogue 12, 3, Falls,Justin’s Writings p. 166.

44.

45.

JustinDialogue 16, 1 e 21, 1, Fallslustin’s Writings pp. 172, 178. A mencéo da circuncisdo e do
sdbado por Justino, como marcos distintivos comopdsito de proibir os judeus de “entrarem na
vossa cidade de Jerusaléiglogue 16), parece ser uma referéncia implicita ao deatetAdriano

gue proibiu todo judeu de entrar na cidade, Qihlogue 19, 2-6; 21, 1; 27, 2; 45, 3; 92, 4); no
capitulo 92 ddDialogue a referéncia ao edito de Adriano € muito maidieitp. Justino até diz de
modo claro que a circuncisdo e o sabado foram daologie “Deus em sua presciéncia sabia que o
povo (isto &, os judeus) mereceria ser expulscedesdlém para jamais ter permissdo de entrar 1a”.
(Falls, Justin’s Writings p. 294): Pierre Prigent também comenta que, skgdustino, a circuncisao

e 0 sadbado foram dados a Abrado e a Moisés pdiDaues previu que Israel mereceria ser expulso de
Jerusalém e nao ser permitido que habitassemJaisti(i et L'’Ancien Testamerit964, p. 265 e p.
251).

Alguém poderia argumentar que algumas das pr@p@migaveis de Justino para os judeus sdo
indicios ndo de tensdo, mas de relacionamento weligéie existia entre os judeus e os cristaos.
Justino nao tece a possibilidade (que, entretaotop ele admite, outros cristdos rejeitavam) de que
0s conversos judeus que continuavam observanda Bldsaica poderiam ser salvos, contanto que
nao persuadissem os gentios de fazer o medhia®@ue47) Justino ndo chama aos judeus “irmaos”
(ibid., 96) e promete “remissao de pecados” aquelesej@erependeranib{d., 94). Nao diz Justino
gue a respeito do fato de que os judeus amaldigsatnistdos e os forcam a negar a Cristo, contudo
“nés (isto é, os cristdos) oramos por vés parampssais experimentar a misericordia de Cristo?”
(Ibid., 96). Enquanto, por um lado, ndo pode ser negaddustino orava pelos judeus e lhes apelava
como individuos a se arrependerem e a aceitaremst,CQpor outro deve ser reconhecido que a
preocupacao de Justino para com a salvacéo desjgd®eros ndo mudou sstatus como um povo,

de inimigos a amigos. De fato, na proxima sentet@a@apitulo 96 ddialogue Justino explica a
raz&o para a atitude do cristao: “Pois Ele (isOri&sto) instruiu-nos a orar a ti pelos nossos igis’.

N&do ha ddvida quanto a serem os judeus os inindgescristdos. Justino explica, contudo, que a
atitude hostil dos judeus para com os cristdos éh@mutra sendo a continuacdo de sua oposicao
histérica como a rejei¢édo da verdade e dos mensagie Deus. No capitulo 133, por exemplo, apos
reiterar a atitude rebelde tradicional dos judears gom os profetas, ele declara: “deveras, vodsa m
esta ainda erguida para fazer o mal, porque, entizoreis morto a Cristo, ndo vos arrependeis; ao
contrario, odiais (sempre que 0 podeis) e nos matai e ndo cessais de amaldicoa-lo e aqueles que
Ihe pertencem, embora oremos por vos e por todd®wens, como fomos instruidos por Cristo,
nosso Senhor, pois Ele ensinou-nos a orar até pelssos inimigos, e a amar aqueles que nos
odeiam, e a abencoar aqueles que nos amaldigogali’s, Justin’s Writings pp. 354-355). Enquanto

os cristdos oravam pela conversdo dos judeus, rec@m ao mesmo tempo, como Justino diz, que
os judeus nao se arrependeram e que, COMO um @@, “uma nacao inutil, desobediente e infiel”
(Dialogue 130). “Os judeus”, Justino afirma alhures, “sdopowo cruel, insensato, cego, defeituoso,
filhos em quem ndo h& féD{alogue 27). Tal avaliagdo negativa dos judeus e do jutaieflete a
existéncia de um conflito agudo tanto entre osyade cristdos como entre os judeus e o Império.
Observamos, na verdade, como Justino interpretabade e a circuncisdo como as marcas da
infidelidade impostas por Deus aos judeus parasgueente eles pudessem sofrer punicdo e ser
“expulsos de Jerusalém e jamais lhes permitir emtiia (Dialogue 92, ver nota 44). Poderia ser
digno de nota também que os apelos de Justinadesg no contexto de uma condenacao sistematica
de suas crencas e costumes é semelhante ao apEkdstis aos cristdos para participarem na vida
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46.

47.

48.

49.
50.
51.
52.
53.

54.
55.
56.
57.
58.

59.

60.

publica e orarem pelo Imperador, no contexto dasisiematica e veemente demolicdo das verdades
fundamentais do cristianismo. Poderia ser quentustiCelsus (ambos fildsofos profissionais) usaram
apelos sensatos para fazer com que seus atageesegs®m mais razoaveis?

Justin,Dialogue 17, Falls,Justin’s Writings pp. 174, 173; o fato de que as autoridades jadaic
ativamente se empenharam em publicar calUniasacostcristdos estd fundamentado (1) pela triplice
repeticdo de acusacéo de JustinoDidlogue 108 e 117); (2) pela reprovacdo semelhante feita p
Origenes Contra Celsunb, 27; cf.ibid. 4, 32); (3) pelo testemunho de Eusébio que pdeieter
encontrado “nos escritos dos primeiros dias quawsridades judaicas em Jerusalém enviaram
apostolos claros e categoricos aos judeus de tqurte, anunciando a emergéncia de uma nova
heresia hostil a Deus, e que estes apostolos tidaese autoridade escrita, refutaram os cristfios
todos os lugares” (etsaiam18, 1 PG 24, 213A); (4) pelo debate entre o judelcestdo preservado
por Celsus, que talvez contenha o mais comple&dogft de acusacdes tipicas proferidas pelos judeus
contra os cristdos naquela época. Para uma discag#@onal do papel dos judeus na perseguicao
dos cristaos, ver W. H. Freridartyrdom and Persecution in the Early Churd®65, pp. 178-204.
JustinDialogue 16 e 96, FallsJustin’s Writings pp. 172, 299; o fato de que Justino se refere, em
varios vezes, a maldicdo que era diariamente poiada contra os cristdos (ver capitulos 47; 93;
133) nas sinagogas, sugere que o costume era bmacido e divulgado naquela época. Epiphanius
(Adversus haeresel 9) e Jerbnimo (ertsaiam52, 5) confirmam a existéncia de costume em seu
tempo.

JustinDialogue 96, Falls,Justin’s Writings p. 299, é digno de nota que, segundo Justinggfirms
judeus, em comparacao com os judeus étnicos peesenvum dupla por¢do de édio pelos cristdos.
Ele escreve: “Os prosélitos . . . blasfemam Seuenaas vezes mais que vas (isto &, os judeus) e
também buscam torturar e matar a nos, os que cnelespois procuram seguir vosso exemplo em
tudo” (Dialogue 122, FallsJustin’s Writingsp. 337).

JustinDialogue96.

F. A. RegarDies Dominicap. 26; cf.Dialoguel9, 2-4; 21, 1; 27, 2; 45, 3; 92, 4.

JustinDialogue67, 3-7, FallsJustin’s Writings pp. 106-107 (grifo nosso).

JustinDialogue 121, FallsJustin’s Writings p. 335; cfDialogue64 e 128.

J. DaniélouBible and Liturgy pp. 253 e 255, a rela¢do causal entre o dia de $oorigem do
domingo é investigada no proximo capitulo.

W. RordorfSundayp. 220.

O papel da Ressurrei¢do na origem do domirgm&iderado no capitulo IX.

JustinDialogue24, 1.

JustinDialogue41l, 4.

JustinDialogue 138, 1; a referéncia as “oito almas” ocorre no dNdestamento em | Pedro 3:20 e Il
Pedro 2:5. J. Daniélou percebe uma justificativa peoitavo dia mesmo na referéncia de Justino (cf.
Dialogue 138) aos “quinze cubitos” de agua que cobrirammasitanhas durante o dildvio (“Le
Dimanche comme huitiéme jout’e DimanchelLex Orandi 39, 1965, p. 65).

J. DaniélouBible and Liturgy p. 257, comenta astutamente que o simbolismoitdgoodia como
primeiro dia “era usado pelos cristdos para exaltuperioridade do domingo sobre o sabado”. Note-
se que Justino usa o Velho Testamento, para saistanto a tese de que o sabado era uma instituicdo
temporaria, introduzida como sinal de reprovac¢dpalm judeu, como para provar a superioridade do
domingo sobre o sabado. Os Pais da Igreja, veramosntraram “prova” adicional no Velho
Testamento para justificar a validade do oitavoalipara usar seu simbolismo como um eficiente
engenho polémico/apologético na controvérsia sdtadungo.

J. DaniélouBible and Liturgy pp. 230-231.

61.1bid., p. 233.

62.

As motivacdes antijudaicas para o repudio dadd e a adocdo do domingo aparecem na literatura
patristica subseqgiente. O valor probatério de sertais recentes €, entretanto, inferior, visto que
constituem o segundo momento de reflexdo sobresnfnieno que ja ocorreu. Por intermédio de um
apéndice ao material considerado neste capitutterfaimos mencionar alguns textos mais recentes.
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Estes podem servir para corroborar as conclusdesupgiram. Origenes (cerca de 185-254 A.D.) vé
no mana que ndo caia no dia do sdbado, uma preedada pelo préprio Deus ao domingo sobre o
sdbado ja no tempo de Moisés: “Se entdo é certosggendo as Escrituras, Deus fez 0 mana cair no
dia do Senhor e o cessou no sabado, os judeusrdeviapreender que o dia de nosso Senhor era
preferivel ao seu sdbado, e se indicava entdo geeca de Deus ndo descia do céu, de modo algum,
em seu sabado, nem o péo celestial, que é a palavizeus, veio a eles. . . . Contudo, em nosso
domingo, o Senhor faz chover mana continuamentegd Exodum homiliag, 5, GCS 29, 1920);

0 autor daEpistle to Diognetuseveramente denuncia a observancia do sabaddiaifegudaicos
como supersticbes “impias” (cap. 4); 18yriac Didascalia(cerca de 250 A.D.) o sdbado é
interpretado como uma perpétua lamentacdo impaostReus aos judeus em antecipacdo ao mal que
fariam a Cristo! “Ele (Moisés) sabia pelo Espi@anto e lhe foi ordenado pelo Deus Poderoso, que
sabia o0 que o povo faria a Seu Filho amado, Jesg®Ccomo até mesmo ai negaram-no na pessoa
de Moisés, e disseram: “Quem te designou como eabggiz sobre nds?”, portanto, ele ligou-os de
antemé&o ao lamento perpétuo, no que separou el¢hes sabado. Por que eles merecem lamentar,
por que negaram sua Vida e puseram as mados emabead@ e o entregaram a morte. Por
conseguinte, jA desde aquela época havia sobreuslelamento por sua destruicdo” (cap. 21,
Connolly, pp. 190-191). O autor deste documentéaceptossegue para provar de um modo sutil que
agueles “gue guardam o sabado imitam o lamendp” €it) Indubitavelmente este era um modo
impressionante de desestimular a guarda do saBadébio atribui a infidelidade dos judeus a razdo
para a transferéncia da festa do sabado para ;mmgomPor causa da infidelidade destes (judeus) o
Logos transferiu a festa do sdbado para o nasceizda nos transmitiu, como figura do verdadeiro
repouso, o dia do salvador, o dia que pertenceeabds, o primeiro dia da luz, no qual o Salvador do
mundo, apos ter completado toda a Sua obra entrerens, e obtido a vitdria sobre a morte, passou
através das portas do cé@qgmentaria in Psalmo81, PG 23, 1169). F.A. Regabies Dominicap.

56, corretamente aponta que Eusébio era vitimagdmde exagero” ao afirmar que “foi o préprio
Cristo que instituiu a mudanca”. Talvez 0 mesmoéhigs reconhecesse que cruzou os limites das
credibilidade, pois alguns paragrafos depois eletradiz o que havia antes declarado, dizendo:
“Verdadeiramente, todo o mais, tudo que foi présgrara o sabado, nés transferimos para o dia do
Senhor, visto que é o mais importante, aquele guard, o primeiro e 0 Unico que tem mais valor
gue o sdbado dos judeushid., PG 23, 1172). Para outras referéncias, ver aganeota 15.
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CAPITULO VIl - O CULTO DO SOL E A ORIGEM DO DOMING O

A escolha do domingo como o novo dia de culto &pistdo pode ser explicada unicamente
na causa de motivos negativos antijudaicos. Pampboe os cristdos poderiam ter alcangado o
mesmo objetivo ao adotarem a sexta-feira como oariehda paixdo de Cristo. Poderiamos
dizer que o antijudaismo criou a necessidade drilsgtituir um novo dia de culto em lugar do
sdbado, mas nao determinou a escolha especifidandimgo. As razdes para este Ultimo devem
ser encontradas em outros lugares.

Diversos estudos significativos tém sugerido que castdos desenvolveram “uma
orientacdo psicologica” em dire¢cdo ao domingo, &idd calendério solar sectariano usado pelos
cumranitas e grupos semelhantes, onde @mieranual e o dia do Pentecoste sempre caiam no
domingo® Embora se permita tal possibilidade, ficamos desedados ao buscar qualquer
referéncia explicita dos Pais da Igreja associan@omingo de Pascoa ou o domingo semanal
com este calendario solar sectariadém do que, se nossa tese estiver correta, send@ncia
do domingo originou-se em Roma no inicio do segw&ulo, e ndo em Jerusalém no periodo
apostolico, parece muito improvavel que os cristdprocedéncia paga buscariam a data para
suas festividades dominicais anuais e/ou semaeaisndcalendario litirgico sectariano judaico,
especialmente numa época em que novas festividaides introduzidas para evidenciar a
separac¢ao do judaismo.

A influéncia do culto do sol com seu “dia do saygwrciona um explicacdo mais plausivel
para a escolha cristd do domingo. A principal dijecontra tal possibilidade é de natureza
cronolégica. W. Rordorf, por exemplo, argumenta: f@gedemos considerar a possibilidade de
gue a origem da observancia cristdo do domingmfinienciada por algum culto do sol somente
se um ‘dia do Sol’ existisse antes da observan@tiado domingo, isto €, se pudermos provar a
existéncia da semana de sete dias planetarios @raspré-cristas”.

Ele sustenta, todavia, que “desde que a mais reewtiEncia da existéncia da semana
planetaria (isto é, nossa atual semana, nomeadad®gete planetas) deve ser datada por volta
do final do primeiro século A.D”. em uma época gque “a observancia do domingo pelos
cristdos era uma pratica de longa data”, qualgoffuéncia do culto do sol na origem do
domingo deve ser categoricamente excldida.

N&o ha davida de que a existéncia da semana pl@anetin o “dia do sol'dies solisé
crucial para determinar-se qualquer influéncia détocdo dominio na adocdo cristd da
observancia do domingo, visto que o sol, antesxt&téacia de um “dia do sol” semanal era
venerado cadaanh& N&o é indispensavel, todavia, que a semana ptmel@vesse originar
em época pre-crista, se a guarda do domingo f@dorida na primeira parte do segundo século.
De fato, se se puder provar que a semana planestaaa em existéncia no mundo greco-
romano ja no primeiro século de nossa era, e (g era venerado naquela época no domingo,
entdo existe a possibilidade de que os cristdosemdémente novos conversos pagaos—em sua
busca de um novo dia de adoracdo para se diferentiaos judeus, pudessem estar
favoravelmente predispostos para com o dia doAsekisténcia de uma rica tradi¢cdo biblica que
associasse Deus e Cristo ao poder e esplendoil Beragpoderia facilitar uma amalgamacéao de
idéias. Para verificar a validade desta hipOtesesideraremos brevemente os fatores seguinte:

(1) O culto do sol e a semana planetaria ante$dD.

(2) Os reflexos do culto do sol no cristianismo.

(3) O dia do sol e a origem do domingo.
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O CULTO DO SOL E A SEMANA PLANETARIA ANTES DE 150 A .D.

O Culto do Sol

Era o culto do sol conhecido e praticado na arf@gema no primeiro século A.D., se de
fato, até que ponto? Gaton H. Halsberghe, em siemte monografidhe Cult Of Sol Invictus
(parte da série sobre Religides Orientais no ImpRomano, editada pela atual autoridade no
assunto, M. J. Vermaseren), apresenta persuagxtmste argumentos indicando que o culto do
sol era “um dos mais velhos componentes da religidgana™

Segundo suas conclusdes bem fundamentadas, aloudtm na Roma antiga experimentou
duas fases. Até o final do primeiro século A.D.y@®anos praticavam o que ele chama de um
culto de sol “autoctone” (isto €, nativa ou indiggn porém, “comecando no segundo século
A.D., o culto do sol oriental comecou a influendRema e o resto do impérid"Uma amostra
das evidéncias sera suficiente para tornar-nosesele sua existéncia e importancia.

Um calendario da época de Augustd-@sti de Philocalusdatado de antes de 27 A.C.) ao
lado da data de 9 de agosto disolf indigiti in colle Quirinalao sol, nativo na colina
Quirinal”.? A opinido dos estudiosos difere na interpretacéidrase “sol nativo’Sol indige
gue aparece em alguns textos romanos antigos,qustos romanos bem poderiam ter designado
o sol como seu deus nacional, embora fosse, naderdma divindade importad&ntretanto,
mesmo aceitando quinl indigesndo era realmente nativo para oS romanos, permantto de
gue era considerado como um deus romano.

Apos a conquista do Egito (31 A.C.) Augusto enudois obeliscos a Roma e “dedicou-o0s
ao sol-Soli donum dedit® no Circus Maximus e no Campo de Marte para agesd®e mesmo
deus pela vitéria. Tertuliano relata que em seupterfterca de 150-230 A.D.), “0 enorme
obelisco” no circo ainda estava “ instalado em jdblpara o sol”’, e que o circo “era
principalmente consagrado ao sti”.

Vérios altares do primeiro século A.D., foram ertcanios dedicados ao “sol e a |Gahs
et lunaé&.'? Nero (54-68 A.D.) atribuiu ao sol o mérito pelacEberta da conspiracéo contra ele
e erigiu o famoso Colossus Neronisio mais alto ponto da velia, representando o swh c
destaques de Nero e com sete longos raios em delsaia cabecd® Adriano (117-138 A.D.)
gue identificou-se com o sol em suas moedas, sedtings Spartianos (300 A.D.) “dedicado ao
sol” o Colossus Neronidepois de remover os destaques de NeFdgito (55-120 A.D.) também
relata que a terceira legido de Vespasiano (69-9)Asegundo o costure sirio, cumprimentou o
sol nascente®™

Halsberghe assegura que desde o inicio do seguwdos o culto oriental do Sol
invictus-sol invencivel penetrou em Roma em dois modosetifes: privativamente, através do
culto do Sol invictus Mithrae publicamente através ddol invictus Alagabal® Conquanto
discordemos do autor sobre a data da difusdo daismto, pois ha significativos indicios de que
havia alcancado Roma ja no primeiro século A'Da, diferenciacéo entre os dois cultos é
persuasivamente demonstrada. O mitraismo primandidle era um culto privado, embora
contasse entre seus adeptos magistrados e impesa@iol Invictus Alagabalpor outro lado,
era um culto popular com grandiosos templos, e der@ governo do jovem imperador
Alagabalus (218-222 A.D) tornou-se o culto ofidaltodo o império.

Estas formas diversificadas de culto do sol resdiada penetracdo dos cultos do sol
orientais evidenciam a conclusdo de Halsbergheuge“desde a primeira parte do segundo
século A.D, o culto d&ol Invictusera dominante em Roma e em outras partes do Imperio
identificacdo e culto do imperador como o deus-sotorajados pela teologia oriental do “Rei-
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Sol,” e pelas consideracdes politicas, indubitagabe contribuiram para a difusdo de um culto
do sol publicd?

A Semana Planetéaria

Como a expanséao do culto do sol & contemporanegenodo domingo, é possivel que o
primeiro incluisse o ultimo? Um relacdo de caudeesss dois € concebivel somente se a semana
planetaria com seuglies soli-dia do sol” ja existisse no primeiro século A.D.mundo greco-
romano. Somente neste caso, o0 culto do sol pre@mteirpoderia ter fomentado o dia do sol e,
consequentemente, influenciado os cristdos a a&iotab como seu culto semanal apds
reinterpretarem seu simbolismo a luz da mensagéstaCr

Opinides de estudiosos diferem na questao da ornilgesemana planetéria. Alguns a véem
como uma interpretacdo pagad da semana judaicagetoqoutros a consideram como uma
invencdo astroldgica estritamente p&YB. Waterhouse argumenta persuasivamente a favor de
uma mistura de ingredientes babilénicos, gregdgcess e judaicos’ Para o prop6sito de nossa
pesquisa, a época de sua penetracdo € mais intpajtanas causae sua origem.

A existéncia e o uso comum da semana planetanmme jarimeiro século A.D. sdo bem
confirmados por varios testemunhos. Neste presestigdo precisamos nos referir a apenas
alguns deles. O historiador romano Dio Cassius,eggecveu &listoria Romanaentre 200-220
A.D., relata que Jerusalém foi capturada tantoRmnpeu em 63 A.C., como por Gaius Sosius
em 37 A.C. “no dia até entdo chamado dia de SatifnQue a praxe de nomear os dias da
semana segundo as divindades planetarias ja estaweso antes de Cristo € ainda corroborada
pelas referéncias contemporaneas de Horacio (35) A€ ‘dies JovisQuinta-feira® e de
Titullus (cerca de 29-30 A.C.) dies Saturnisabado™* O préprio Dio Cassius fala da semana
planetaria como “prevalecendo em toda parte” enepoaa ao ponto de que entre 0s romanos ja
“era um costume antigd®

Dois calendarios de Sabino encontrados na Itafiraleem 1795 e um terceiro que veio a
luz em Cimitele, proximo de Nola, no sul da It&ia 1956, todos os trés datados ndo mais que
da época de Tibério (14-37 A.B3%apresentam na coluna direita as oito letras de H da
semana de oito dias do mercado romamadinune, na coluna esquerda, as sete letras de A a G,
representando a semana planetaria de seté’didém desse calendarios, devem ainda ser
considerados varios assim chamadmglites nundinarfi (alguns deles datados do comeco do
Império)?® Estes ddo o nome da cidade e os correspondentesialisemana planetaria (a qual
sempre comeca com sabadi@s Saturrjino qual o mercado devia ocorrer. A luz destastes
indicacbes, o arqueodlogo Attilio Degrassi, no Teac€ongresso de Epigrafia Grega e Romana
(1957) declarou: Desejo insistir em minha convicgiie esta semana planetéria . . . ndo se
tornou conhecida e comumente usada, como geralnsentcredita, somente ja na primeira
metade do primeiro século A.D., mas_ja nos prinsesinos da Augustinian§27 A.C. a 14.
A.D.). ... Estaé a conclusdo que parece inesiitdepois da descoberta do calendario de Nola.

Indicios subsequientes do uso generalizado da sephametaria no primeiro século A.D,
sdo impressionantes. Para nosso propdsito, uma bstx deles sera suficiente. Um calendario
de pedra encontrado em Puteoli (datado do prinséicalo A.D.) contém a data e o nome de trés
dias planetéarios: Mercuri-quarta-feira,Jovis-quinta-feiraVeneris-sexta-feira®® Apolénio de
Tyana um renomado trabalhador prodigio, segunddggmafo Philostratus (cerca de 170-245
A.D.) em uma viagem que fez & india entre 40-60.AtBcebeu de larchas, um sébio indiano,
sete anéis, cada um deles nomeado segundo a®ssetlas” e ele as usava “um por vez, no dia
da semana que tinha seu norfle”.
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Petrbnio, um satirico romano (morreu em 66 A.DOy geu romancé Banquete de
Trimalchio descreve um calendario de madeira o qual Trimalbama fixado no batente da
porta com o numero dos dias dos lados e “a sengidesete estrelas” no outro lado. Um botéo
estava inserido nos respectivos buracos para mndidata e o di¥ Sextus Julius Frontinus
(cerca de 35-103 A.D.) um soldado romano e escgtarsua obr@®s Estratagemaseferindo-se
a queda de Jerusalém em 70 A.D. escreve que Vaspdsitacou os judeus no dia de saturno, no
qual era proibido que fizessem qualquer coisa séosderrotou®

Em Pompéia e Herculanea tem sido descoberto ndenterduas series de gravuras murais
dos sete deuses planetarios em excelente estadwedervacd mas também numerosas
inscricbes na parede e tracos listando expliciténen os planetarios deuses da semana, ou
entdo fornecem o nome planetario de um dia umapdatizular’™® Uma inscricdo moral de duas
linhas, por exemplo, diz: “o 9° dia antes das Ka@ésnde junho (24 de maio) o imperador era o
dia do sol™® Tal evidéncia desfaz toda divida a respeito do gmmeralizado da semana
planetaria antes de 79 A.D., a data da destruie@othpéia pela erupcdo do monte Vesuvio.

Um calendario ilustrado encontrado na parede dassue banheiros de Tito (79-81 A.D.)
merece mencdo em virtude de sua originalidade. Nam@ac¢do quadrada aparece na parte
superior as gravuras de sete deuses planetarioxeitloo estdo os doze signos do zodiaco
representando os meses e nos dois lados apareaasmes dos dias, & direita os dias | a XV, e
a esquerda, os dias de XVI a XXX. Ao lado de cadadeles ha buracos onde botdes séo
inseridos para indicar o més, o nimero do dia eus glanetario protetor. Sua colocacdo em
local publico indica seu uso popufar.

Plutarco (cerca de 46—apds 119 A.D.) o célebrerafoggrego, em um tratado intitulado
Symposiaescrito na forma de perguntas e respostas ebird A5 A.D., faz a pergunta: “Por que
os dias que tém os nomes dos planetas nao eséfigados de acordo com a ordem destes, e sim
ao contrario? Infelizmente, somente o titulo deste didlogo fi@iservado. Todavia, a pergunta
por si deixa implicito, ndo s6 que a semana plalaetda comumente usada ao final do primeiro
século, mas também que aparentemente a maiorigedasas ndo podia sequer dar explicagbes
para as diferencas entre a ordem astronémica dwsetps corrente e aquela da semana
planetaria”

Numerosos testemunhos poderiam ser citados apo@adaplo uso da semana planetéria
nos séculos subseqtientes, porém deixariam delseames & nossa pesqutda breve lista de
evidéncias acima mostra conclusivamente que a semlametaria era conhecida e usada na
Roma antiga pelo menos desde o inicio da era Ctista

A valorizacdo do dia do sal

A existéncia contemporéanea do culto do sol e daasarplanetaria sugere a possibilidade
de que o desenvolvimento do primeiro, o dia dediG sol, revestiu-se de maior importarféia.
Isto esta corroborado pelo processo pelo qual maara e prestigio do dia de Saturno foi
transferido para o do Sol. De fato, inicialmenteia do Sol “nada tinha para distingui-lo de
outros dias™® que era o segundo dia da semana, seguindo o datdeno que era o primeiro.
Com o tempo, entretanto, o dia do Sol veio ocupgairaeira e “mais veneravel” posicao.

O processo que levou a valorizacao do dia do Solistais do dia de Saturno é dificil de se
tracar por causa da falta de informacdes explicibas respeito a que costumes religiosos, se é
gue havia, estavam associados a qualquer doslstagpode dever-se, pelo menos em parte, ao
conceito romano de religido como algo social, malie externo. A religido era vista, como V.
Monachino explica, “como um contrato entre o Estadws deuses” em lugar de uma devocgao
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pessoal expressa pela participacdo nos servicimgosels semanai$. As cerimonias oficiais
religiosas significativas eram frequentadas prialoqente pelos aristocratas e dignitarios que
exibiam religiosidade meramente ao cumprirem rstexternos.

Isto ndo diminui a preferéncia de que o dia do 1®okbia para propésitos sociais e
religiosos. Constantino, em suas duas constituigée3 de marco e 3 de julho de 321 A.D., ao
descrever o dia do sol como “veneravelrerabili§ e “famoso por sua veneraca@neratione
sui celebreni*® mostra, como apropriadamente comentou Arthur Weitgue ele pensava
nesse dia como uma festa do sol tradicioffai.veneracéo do Sol, contudo, aparentemente néo
requeria que pagaos participassem no domingo ewsquiiblicos especiais de adoracéo ad’sol.
Este assunto se aclara com uma declaracdo de idieotidncontrada em sua apologia the
Pagang(escrito em 197 A.D.). Respondendo ao insulto geasucristdos eram adoradores do sol
porque “oravam em direcdo do oriente” e “faziam dioningo, um dia de festividade”, ele
escreve: “E dai? Fazei menos do que isto? Muitte exds, com uma afetacdo as vezes para
adorar os corpos celestes igualmente, ndo moveéébms na direcdo do sol nascente? Sois vOs,
para todos os efeitos, que admitistes mesmo oosohl@ndario da semana; e selecionastes seu
dia (dia do Sol) em preferéncia ao dia anterica (B Saturno) como o mais adequado na semana
para uma total abstinéncia de banho, ou para sstargacao até a noite, ou para repousar e para
banquetear-vos™

Esta declaracédo fornece significativas informac@gkindica que aquela época tanto os
cristdos quanto os pagéaos partilhavam o costunwrasteem direcdo ao oriente e de passarem o
domingo como um dia de festa; (2) sugere que osamos1ndo somente haviam adotado a
semana com nomes de planetas, mas tinham tamisategionado o dia do Sol no lugar do dia
de Saturno como seu dia de repouso e de festasief®iona, a natureza da guarda de domingo
pagao, isto é, uma festividade social marcada ipaimente pela abstencdo do banho, pela
ociosidade e banquetes.

Quando veio o dia do Sol a adquirir tal caratetifesna antiga Roma? Indicacdes precisas
para assinalar o tempo ndo se acham disponivémo,Rb Velho, (morreu em 79 A.D.) em sua
Historia Naturalescreve que “no meio destes deuses planetarios-seovésol, cuja magnitude e
poder sdo as maiores . . . é glorioso e preeminartelo vé e a tudo ouvé®VariasMithraeaou
santuarios do deus sol pagédo Mitra foram encorgradde o sol ocupa um lugar dominante na
sequéncia dos deuses planetarios. NNthraea dos Sete Portais e das Sete Esferas (ambas
escavadas em Ostia, a antiga cidade portuéria dedem como no relevo de Bonoritag
Sol ocupa ou o primeiro ou o ultimo dos mais elegddgares entre os deuses planetarios. Celso
Epicureano (140-180 A.D.) semelhantemente desaef@nosa escada mitraica de sete portas
gue devia ser subida por almas regeneradas, codwegaor Saturno e terminando com o
dominante Sot? Esta preeminéncia atribuida dies Solisdomingo, como F. Cumont observa,
“certamente contribui para o reconhecimento gesal@mningo como um feriadd®

Que o dia do Sol gozava de notoriedade ja no meisegjundo século esta claramente
indicado pelo famoso astrélogo Vettius Valens. Era Anthology composta entre 154 e 174
A.D.>* ao explicar como achar o dia da semana de qualdpter natalicia, explicitamente
declara: “e esta € a seqUéncia das estrelas pliasetin relacdo ao dias da semana: Sol, Lua,
Marte, Mercurio, Jupiter, Vénus, Saturmd’A preeminéncia do domingo esta também implicita
na triplice referéncia de Justino Martir a ele am ks Apology 67. Por que, em sua breve
exposicao do culto cristdo mencionou ele trés véaeatia do Sol’? Por que apresentou ele a
criacdo da luz no primeiro dia como a primeira capara as reunides cristds do domingo?
Aparentemente porque o dia era venerado pelos @mnaw associar o culto cristdo tanto ao dia
como ao simbolismo do sol pagéo, Justino, comoriam@ente sugerimos, buscou ganhar do
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imperador um louvor favoravel para o cristianismo.

Embora nado suficientemente explicito para estabelecer o tempo exato quando o dia do Sol
emergiu como o primeiro e mais importante dia da semana, estas poucas indicacdes revelam com
certeza que ocorreu concomitantemente ao desenvolvimento do culto do Sol que se tornou
generalizado ao inicio da primeira parte do segundo século.

Se o dia do Sol, valorizado pelo prevalecente culto do Sol, suplantou, deveras, o dia de
Saturno no mundo por volta do inicio do segundo século, pode-se perguntar: os cristdos, como
bem expressou B. Botte, “adaptaram o dia do Sol ao domingo cristdo conforme adaptaram o
natalis invicti (25 de dezembro) tornando-o o simbolo do nascimento de Cristo, o Sol da
Justica™®® Em outras palavras, ndo poderia a adocdo da observancia do domingo no lugar da do
sabado, ser contemporanea e relacionada a emergéncia do dia do Sol sobre a de Saturno ne
mundo romano? Procuraremos responder a esta pergunta, primeiro considerando brevemente
alguns reflexos gerais do culto do Sol no pensamento e prética cristdos, e entdo, enfocando a
influéncia especifica paga do dia do Sol na adoc¢éao crista daquele dia.

REFLEXOS DO CULTO AO SOL NO CRISTIANISMO

Os cristdos se ressentiram e negaram a acusacdo de serem adoradores do Sol (e ate
sofreram horriveis martirios por ndo oferecerem uma pitada de incenso nos altares imperiais),
contudo, como Jacquetta Hawkes bem o diz, “com a ironia maliciosa amiude freqiente na
histéria, mesmo enquanto lutavam heroicamente em uma frente, sua posicéo era infiltrada em
outra”>’ Por exemplo, enquanto por um lado, Tertuliano fortemente refutava a acusagéo paga de
que os cristdos eram adoradores do’spbr outro, ele censura os cristdos longamente, por
celebrarem festivais pagdos dentro de suas préprias comunid@iesos cristdios ndo estavam
imunes a veneracdo popular do Sol e de praticas astrologicas € confirmado pelas frequentes
condenacdes das mesmas pelos Pais da f§rEjas significativos reflexos do culto do sol na
liturgia cristd podem ser vistos no tema de Cristo, 0 Sol, na orientacdo em direcédo ao leste e na
data do Natal. Examinaremos brevemente isto, pois lancam alguma luz na possivel relacdo de
causa entre o culto do Sol e a origem da observancia do domingo.

Cristo, 0 Sol

Em numerosas representacdes de gravuras pagas, que chegaram até nos, o Sol ou Mitra ¢
retratado com um homem com um disco atras de sua cdtie¢ato conhecido que essa imagem
do Sol era usada na primitiva arte e literatura cristds para representar a Cristo, o verdadeiro “Sol
da justica”. Os mais velhos mosaicos cristdos conhecidos (datam de cerca de 240 A.D.)
encontrados na necrépole do Vaticano, abaixo do altar de S. Pedro (no pequeno mausoléu M. ou
o lulii), Cristo é retratado como o SdH¢lios) subindo da carruagem quadriga, com um manto
voador e uma aureola atrds de sua cabeca da qual irradia sete raios em forma de T (alusdo ¢
cruz?)®> Milhares de horas foram dedicadas ao desenho do disco do sol com a cruz
simetricamente montada atras da cabeca de Cristo e (a partir do quinto século) da cabeca de
outras pessoas importantes.

O motivo do Sol foi usado ndo somente por artistas cristdos para retratarem a Cristo mas
também por professores cristdos para proclama-lo as massas pagas que estavam bem relacionad:
com a rica simbologia do Sol. Numerosos Pais da Igreja abstrairam e reinterpretaram os simbolos
e crencas pagaos acerca do Sol e os utilizaram apologeticamente para ensinar a mensagen
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cristd®® O fato de que Cristo foi bem cedo associado na iconografia e na literatura (se ndo em
culto real) como &ol invictusinvencivel Sol, ndo sugere a possibilidade de que mesmo o dia do
Sol poderia prontamente ter sido adotado para adorar a CriStd,iastitiae-o Sol da Justica?
Requer-se-ia apenas um curto passo para adorar a Cristo, o Sol, no dia especificamente dedicadc
ao Sol.

Orientacdo em Direcdo ao Leste

A adocao cristd do Leste, em lugar de Jerusalém, como a nova orientagdo para oracao
proporciona indicacgdes significativas adicionais da influéncia do culto do Sol no primitivo culto
cristdo. Os judeus (como indicado pelo costume de Daniel e pela oracdo de Saloméo na
dedicacdo do templ¥) consideravam uma obrigacdo orar em direcdo a Jerusalém, o que
determinava a validade de suas preces. Que os primitivos cristdos continuaram aderindo a tal
pratica esta evidente na seita cristd-judaica dos ebionitas, que, conforme relata Irineu, “oravam
em direcéo de Jerusalém como se ela fosse a casa de®Peus?”

Os Pais da Igreja adiantam vérias razfes para a adoc¢ao da posicéo de orientar-se em diregac
ao leste para a oragdo. Clemente de Alexandria (cerca de 150-215 A.D.) explica que “as oragdes
séo feitas enquanto se olha em direcdo ao nascer do sol, ao Leste” porque o oriente representa (
nascimento da luz que “expulsa a treva da noite” e por causa da orientacdo de “templos
antigos”®® Para Origenes, (cerca de 185-254 A.D.) o Leste simboliza a alma que olha para a
fonte de luZ’ Outros instavam os cristdos a orarem voltados para o Leste para lembrarem o
paraiso de Deus e/ou da vinda de Cfi&to.

Os cristdos que haviam anteriormente adorado o Sol, enfrentando a necessidade de se
dissociarem dos Judeus, aparentemente ndo s6 abandonaram Jerusalém como a orientagdo para
oracdo, mas também reverteram, inconscientemente talvez, a dire¢do do nascer do sol,
reinterpretando seu significado a luz da mensagem cristd. Perguntar-se-ia entdo, estava a
mudanca do direcionamento da oracdo trocando o Templo judaico pela nascente do sol, inter-
relacionada também com a mudanca do dia de adoragdo do sabado “judaico” para o dia do Sol?
Conquanto a oracdo por si mesma nao seja uma pratica semanal (pelo menos ndo deveria ser)
mas um servico religioso diario, ndo poderia a oracao diaria em direcdo ao Sol, ter encorajado os
cristdos a adorarem também semanalmeatdia do Sol? Além disso, ndo poderia o fato de que
Cristo e sua ressurrei¢cdo estivessem associados com o sol nascente ter facilmente predisposto o
cristdos a adorarem o nascente “Sol da Justica” no dia do Sol?

Pagdaos cultos e bem-intencionados, segundo Tertuliano, correlacionavam o cristdo orando
em direcdo ao Leste com sua observancia do domingo, apresentando ambos 0s costumes comc
uma evidéncia basica do culto do sol pelos cristdos. Tertuliano negou a acusacao atribuindo aos
pagdos os mesmos costumes. Note-se, contudo, que ambos 0s acusadores e o refutador, intet
relacionaram os dois costumes, apresentando-os como uma indicacéo béasica do cultd do Sol.
Este vinculo intimo entre os dois costumes, admitido até pelos pagéaos, sugere a possibilidade de
gue os cristdos bem poderiam té-los adotado contemporaneamente em virtude dos mesmos
fatores acima discutidos. Esta € a conclusdo a que também F. A. Regan chegou, ap0s uma extens
analise das referéncias de pais da igreja, tratando da orientacdo ao Leste. Ele escreve: Um
adequado e singelo exemplo da influéncia pagd pode ser obtido da investigacdo do costume
cristdo de volver-se em direcdo ao Leste, o lugar do nascer do sol, enquanto fazem suas oracgoes.

. Pois na transicdo da observancia do sabado a celebracdo do dia do Senhor, 0s cristados
primitivos ndo so substituiram o primeiro dia da semana pelo sétimo, mas foram além e mudaram
o habito tradicional judaico de olhar em direcdo de Jerusalém durante seu periodo diario de
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oracéo’’

A forte atracédo exercida nos cristdos pelos cudtdares sugere a possibilidade, portanto,
de que estes influenciaram ndo somente a adocdomndeposicdo direcionada ao Leste para
oracdes diarigsmas também do dia do Sol para o culto semanal

A Data do Natal

A adocédo do 25 de Dezembro para a celebracdo dal Mattalvez, o mais explicito
exemplo da influéncia sobre o calendério litirgidstdo do culto do domingo. E fato conhecido
gue a festa paga diies natalis Solis Invictio nascimento do Sol invencivel, dava-se naquela
data’* Admitem abertamente as fontes cristds o emprésiiendata de tal festividade paga?
Obviamente na& Admitir o empréstimo de um festival pagdo, mesnpdsaa devida
reinterpretacédo de seu significado, seria equitalaruma declarada traicdo da fé. Isto os Pais da
Igreja estavam ansiosos de evitar. Agostinho e lce@rande, por exemplo, repreenderam
vigorosamente os cristdos que no Natal adoravaml @8 lugar do nascimento de Cri&to.
Portanto, € bom ter em mente que na investigacéofld@&ncia dos cultos ao sol na liturgia
cristd, o que mais podemos esperar encontrar sficagdbes indiretas e ndo diretas, Esta
adverténcia se aplica ndo somente a data do Matgtambém para ao domingo.

Poucos estudiosos consideram que a data de 25 zgnbie deriva de observagbes
astrondmicas alegoéricas. Era a opinido de algussPdds da Igreja que tanto a concepcado de
Cristo quanto Sua paixdo ocorreram na época den@ejai primaveril de 25 de mardb.
Contando a partir dessa data os nove meses delegale Maria, a data de nascimento de Cristo
foi calculada como sendo o 25 de dezembro. O. G@umifncorretamente lembra que, todavia esse
computos “dificimente foram a iniciativd®. Parecem representar, entretanto, uma
racionalizacdca posteriori adiantada para justificar uma data e costume jéteakies. Para a
maioria dos estudiosos, como declarou J. A. Jungmdiernou-se progressivamente claro que a
verdadeira razdo para a escolha do 25 de dezembeofésta pagd do areses natalis Solis
Invicti, celebrada naquela época com grande espleftior”.

Gaston H. Halsbeghe em sua recente monoda@aillto Do Sol Invictuga citado, conclui
de igual modo: “Os autores a quem consultamos naso sdo unanimes em admitir as
influéncias da celebracdo pagad comemorada em dorbeeus Sol Invicto em 25 de dezembro, o
Natalis Invicti na celebracdo cristd do Natal. Considera-se gtzeigfluéncia seja responsavel
para a mudanca para o 25 de dezembro do nascidenfristo, o qual havia sido até entéo,
comemorado no dia da Epifania, o 6 de janeiro.l8bracdo do nascimento do deus Sol, que era
acompanhado de uma profusdo de luzes e tochasoead@&c de ramos em arvores pequenas,
cativou os seguidores do culto a tal ponto que roeap®ds se converterem ao cristianismo,
continuaram a celebrar a festa do nascimento de sta{/

Notemos que a Igreja de Roma (como no caso dadgudstdomingo de Pascoa, também
na da celebracdo do Natal), foi pioneira e promavedocdo da nova data. De fato, a primeira
indicacéo explicita de que em 25 de dezembro etio8 comemoraram 0 hascimento de Cristo,
acha-se em um documento romano conhecido c@hmnographot354 (um calendario
atribuido a Fuziou Dionisius Philocalus), onde diZlll Kal. Jan. natus Christus in Betleem
JudaeaeNas oitavas calendas de janeiro (isto e, em 2tedembro) Jesus nasceu em Belém da
Judéia’”® Que a Igreja de Roma introduziu e liderou estaarata é aceita pela maioria dos
estudiosos. Por exemplo, Mario Righetti, um renasr#drgista catolico, escreve: “Apoés a paz,
a igreja de Roma, para facilitar a aceitacao daefés massas pagas, achou conveniente instituir
0 25 de dezembro como a festa do nascimento tehgmi@risto, para desvia-los da festa paga,
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celebrada no mesmo dia, em honra de Mitra, o ‘Sol invencivel’ o conquistador das‘ttevas”.

No Oriente, contudo, o nascimento e batismo de Jesus era celebrado respectivamente em 5
e 6 de janeiro. B. Botte, um erudito beneditino belga, num significativo estudo conclui que esta
data também evoluiu de uma festa originalmente paga, a &hfamia que comemorara o
nascimento e crescimento da fi2\&o foi tarefa facil para a igreja de Roma fazer com que as
igrejas orientais aceitassem a nova data de 25 de dezembro, pois muitos delas “firmemente
aderiam ao costume de observar a festa do nascimento de Cristo em Sua velha forma, como a
festividade Epifania em 5 e 6 de janeifd”.

Estaria além de nossa esfera de acéo tracar o processo de adogéo pelas varias comunidade
cristds da data do natal romano. Sera suficiente observar que a adocao da de 25 de dezembro par
a celebragdo do nascimento de Cristo fornece um exemplo adicional, ndo sé da influéncia do
culto do Sol, como da primazia exercita por Roma ao promover inovagdes litdrgicas.

Os trés exemplos que brevemente consideramos (Cristo, o Sol, a orientacdo em direcdo ao
Leste, e a data do natal) sdo evidéncias suficientes da influéncia dos cultos do Sol no pensamento
e liturgia cristd. J.A. Jungmann resume-o bem, quando escreve que “O cristianismo absorveu e
apropriou-se do que poderia ser resgatado da antiguidade pagad, ndo a destruindo mas
convertendo-a, cristianizando o que poderia tornar-se em BeBstas conclusdes justificam
uma investigagdo mais direta da influéncia da veneragcédo pagé do dia do Sol na adocéo cristd do
mesmo dia.

O DIA DO SOL E A ORIGEM DO DOMINGO

A associacdo entre o domingo cristdo e a veneracdo paga do dia do Sol ndo esta explicita
antes da época de Eusébio (cerca de 260-340 A.D.). Embora os Pais da Igreja freqlientemente se
refiram a Cristo como a “Verdadeira Luz” e “Sol da Justi¢aizio se fez tentativa deliberada
alguma, antes de Eusébio, para justificar a observancia do domingo através da simbologia do dia
do Sol. Por outro lado, diversas vezes Eusébio se refere explicitamente aos motivos da luz, do sol
e do dia do Sol, para explicar a substituicdo do domingo cristdo em lugar do sdbado judaico. Por
exemplo, em selCommentary On Psalm 9kle escreve: “O Logos transferiu, pela Nova
Alianca, a celebracdo do sabado para o surgimento dilkizleu-nos o exemplo do verdadeiro
repouso no dia salvador do Senhor, o primeiro da luzNeste dia da luz, primeiro e verdadeiro
dia do sol quando nés reunidos apos o intervalo de seis dias, celebramos os sdbados santos e
espirituais. . . . O que quer que tenha sido prescrito para o sabado, nés transferimos para o dia dc
Senhor, por ser de maior autoridade e mais altamente considerado e o primeiro em posicao, e
mais honravel do que o sdbado judaico. De fato, é neste dia da criacdo do mundo que Deus disse:
“que haja luze houve luz”. E também neste dia que o Sol da Justica surgiu para nossa&'almas”.

As duas razdes basicas de Eusébio para a observancia do domingo, a saber, a comemoraca
da criacdo da luz e da ressurreicdo do Sol da J&3tigm reiteradas quase literalmente por
Jerbnimo (cerca de 342-420 A.D.), quando explica: “Se é chamado dia do sol pelos pagaos,
devemos de bom grado reconhecé-lo como tal, pois foi neste dia que a luz do mundo, apareceu
neste dia o Sol da Justica sufdfit

Em um sermdo atribuido a Maximo de Turim (400-423 A.D.), encontramos um extremo
progresso. A prépria designacao “Dia do Sol” € vista como um proléptico anincio da ressurreicao
de Cristo: “Consideramos o dia do Senhor veneravel e solene, porque nele, o Salvador, como o
sol nascente conquista as trevas do submundo, e brilhou na gléria da Ressurreicdo. Eis 0 porqué
do mesmo dia ser chamado de dia do Sol pelos pagaos, porque o Sol da Justica, uma vez surgiu
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té-lo-ia iluminadd’’

Estes e outros textos semelhantes onde o sigrofidadobservancia do domingo e seu
motivo estdo explicitamente inter-relacionados rabsiogia do dia do Sol, vém-nos de um
periodo posterior, quando o domingo ja estava betabelecido. Como estas assertivas
representam concessdes posteriores, podem seimbaginte utilizadas para verificar a
influéncia do dia do Sol na observancia do domirfgeSponderemos a pergunta fazendo outra, a
saber: Nao é possivel, como assinalou F. H. Colgos, “0 que os cristdos de uma época
posterior escreveram bem, pode ter sido dito eguengor aqueles da época anterior, mesmo que
nao tenha sido escritd®

N&o esquecamos que antes do Edito de Mildo (313) A cristdos eram uma minoria
ilegal, forcados a defender das influéncias e adfiesa pagds, suas crencas e costumes.
Tertuliano, como notamos, embora falasse do dias@loque tanto cristdos como pagaos
celebravam evita usar a simbologia do sol parédfigest o0 domingo cristdo, aparentemente por
duas razbes: primeiro, porque isto teria apoiadacasacdo pagd de que os cristdos eram
adoradores do sol (uma acusacéo de que ele fortesemessentia); segundo, porque ele estava
ciente da influéncia que as festividades pagésaaixércia sobre os cristdsEm seu tratado
On Idolatry, por exemplo, ele exclama: “Quéo perverso é caly (isto €, as festa pagas) entre
os irméos™° Portanto, qualquer tentativa de associar o didaaom o domingo cristdo, numa
época em que este era ainda uma instituicdo reqeode ter sido prontamente mal interpretado
pelos cristdos ainda susceptiveis as influenciagggpaAlém disso, isto teria sancionado as
acusacdes pagas existentes. Um século depoistaattrequando a observancia do domingo
tornou-se bem estabelecida, os Pais da Igreja,rpefms alguns, ndo hesitaram em designar o
domingo como “o verdadeiro dia do S8l"Esta denominac&o ndo deve ser considerada como
“uma nova técnica apologética”, mas sim uma explieidmissdo do que havia sido um
reconhecimento implicit®:

E possivel que mesmo a nocdo biblica do sol e daphedispusesse os cristios
favoravelmente para com o dia e simbolismo do $lfato que existia no judaismo e no
cristianismo primitivo uma rica e duradoura tradiggie via a Divindade como a Verdadeira Luz
e o Sol da Justici. Malaquias, por exemplo, predisse que “nascerd aadustica, trazendo
salvacdo sob suas asas” (¥*ZJacarias , 0 pai de Jodo Batista, anunciou a vifearisto
dizendo, “o sol,dvatoAn) do alto nos visitou, para alumiar aqueles qu&cesin trevas” (Lucas
1:78 e 79). Jodo, tanto no Evangelho como no Apesmlrepetidamente descreve a Cristo como

“a luz dos homens”, “a luz brilhando nas trevas*a verdadeira luz®® “uma lampada que ardia

e alumiava™®’ Cristo mesmo definiu-se como “a luz do muril@ instou Seus seguidores a que
“cressem na luz” a fim de se tornarem “filhos dz'/f O livrou de Apocalipse termina com a
certeza de que na nova terra ndo havera necessidai porque “Deus sera sua It 2.

A existéncia de duas tradi¢Oes distintas, uma&ejistaica que associava a Divindade com
a Luz e o Sol, e outra paga, que venerava o spécedmente do dia do Sol, bem pode ter
produzido uma mistura de idéias dentro da comueidadstd. Este processo poderia ter
predisposto os cristdos que anteriormente havianerado o sol e que agora precisavam
diferenciar-se do sédbado judaico, a adotar o diasalopara seu culto semanal, pois sua
simbologia bem expressava 0 pensamento cristdonteigeTais consideracbes foram
possivelmente encorajadas pela valorizacdo dadam@eromana do dia do sol em lugar do
antecedente dia de Saturfib.

Deve ser claramente declarado, contudo, que a@radoto dia do sol, os cristdos nao
pretendiam sancionar e/ou encorajar o culto Si¥ invictus pagdo (uma insinuacao que
Tertuliano enfaticamente repudidf,mas sim, comemorar naquele dia atos divinosctaiso a
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criacdo da luz e a ressurreicdo do Sol da Jusiigdnos 0s eventos, perceberam, ndo somente
ocorriam no dia do sol, mas poderiam eficazmentepseclamados por intermédio da rica
simbologia do sol.

Eusébio bem exemplifica isto na passagem que c#amteriormente, onde, referindo-se
ao dia do Sol, escreve, “Foi neste dia da criagdmdndo que Deus disse: que haja luz, e houve
luz. Foi também neste dia que o Sol da Justicdwspaga nossas alma%.Ao associar a criacio
da luz e a ressurreicdo de Cristo com o dia doERmébio, estava expressando explicitamente o
gue havia sido implicitamente compreendido por asudristdos por muito tempo. Notamos, por
exemplo, que quase dois séculos antes, Justinar ddldcou em justaposicdo a criagdo da luz e
a ressurreicdo de Cristo com o dia do*8bPor qué? Possivelmente por todos os trés (cridgao
luz, ressurreicdo de Cristo, e dia do Sol) pamdhade um denominador comum, a saber, a
associacao com a luz do sol o primeiro dia.

Como veio a ressurreicdo de Cristo a estar assoc@u 0 nascer do sol? Aparentemente
porque, como dissemos antes, existia uma tradigdti-gudaica que descrevia a Divindade
através de simbolismo do sol. Justino, emBi&lbgo com Trifocita varias passagens do Velho
Testamento para provar que Cristo é “mais ardentais doador de luz que os raios do $&1”.
Este tema foi indubitavelmente encorajado por peeeamtes crencas solares que os cristdos
acharam para fornecer uma simbologia eficientenal® proclamar a mensagem crista. Melito de
Sardis (190 A.D.), por exemplo, utiliza a crencenam do batismo diario do sol e das estrelas no
oceano, e 0 seu surgimento diario para dispersatreass:’® para explicar o batismo e
ressurreicdo de Cristo:

Se o sol lava, juntamente com as estrelas e aduaceano, porque nao devia Cristo ter-Se
lavado no oceano? Ele, o rei dos céus e o prindgaliacédo, o Sol do oriente que apareceu tanto
aos mortos no Hades e aos mortais no mundo! Eieico Sol que surgiu do cétf.

Uma indicac&o anterior da consideracédo da resgéiaale Cristo como o surgimento do
sol, é fornecida por Inacio (110 A.D.) em dtpistola aos MagnesianoReferindo-se ao que
concluimos ser a vida do Senhor, ele acrescentaungela qual, também a nossa vida surgiu
através dele e de sua morte” (9:1) Tem-se notado aybispo aqui “usa um verbo que é
geralmente aplicado a ascenséo dos corpos cefastesAAw), aquele que € comumente usado
para a ressurreicdo dos mortasiotnpt)”.*°® Deviamos considerar isto mera coincidéncia? B.
Botte replica enfaticamente que “é impossivel”.@ntle suscita uma significativa pergunta: “Se
a ressurreicdo de Cristo é apresentada pela imageoma estrela ascendente, é imprudente
achar que S. Inacio pretendesse aludir discretam@éendesignacédo do dia do sol que havia sido
atribuido ao domingo%®

Concluir que Inacio estivesse se referindo ao diaSol quando empregou o verbo
comumente usado para o nascer do sol, para deser®essurreicdo, é perigoso. O assunto do
contexto imediato, como notamos, é os profetas @mgamente, ndo observavam o dia do Sol.
O fato, contudo, de que Inacio vé a ressurreicaddCdsto como o0 nascer do sol, sugere a
possibilidade de uma precoce mistura de idéiasotimas palavras, como o domingo era o dia
do Sol e como a ressurreicdo de Cristo era vistaoca ascensdo do “Sol da Justica”, seria
preciso apenas um pequeno passo para os crissmsaaem os dois. De fato, em sua busca por
um dia de adoracéo distinto daquele dos judeustistsios bem poderiam ter visto o dia do Sol
como um substituto providencial e valido. Sua silmgia adequadamente coincidia com dois
atos divinos que ocorreram naquele dia: a prin@iegdo da luz e o nascer do “sol da segunda
criacdo”. F. H. Colson corretamente assinala qua esincidéncia bem poderia ter sido
considerada como: uma prova de que nessa institp@ga, o Divino Espirito havia preparado o
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mundo para algo melhor. Na verdade, o converso devoto bem poderia regozijar-se em ser capaz
de colocar uma construcéo cristd naquilo que havia sido uma preciosa associacdo de seu passad
pagdo:°

Estes sentimentos que notamos estdo explicitamente expressos em uma data posterior.
Maximus de Turim vé o dia do Sol pagdo como uma prefiguracdo do “Sol da Justica” que “uma
vez surgido iria ilumina-lo™ Eusébio semelhantemente afirma claramente que “o dia do
Salvador” . . . ganha Seu nome da luz, e do'$6E verdade que tais conceitos ousados ndo sdo
encontrados em fontes mais antigas, mas a primitiva indisposicdo dos Pais da Igreja em
reconhecer explicitamente a adocdo do dia do Sol e/ou de sua simbologia pode ser
satisfatoriamente explicada, como dissemos acima, pela necessidade prevalecente de
salvaguardar a instituicdo recente de admitir que a celebracdo do Natal (data, luzes, arvores,
presentes, etc.) provém da festividade pagdatalis Solis InvictiPor qué? Sem duvida, porque
tal admisséo dificilmente tentaria qualquer cristdo a comemorar o nascimento do deus-Sol em
lugar do de Cristo. Para os primeiros conversos cristdos vindos do paganismo, entretanto, a
situacdo era totalmente diferente. Qualquer reconhecimento explicito que as datas-simbolos pagas
haviam emprestado para comemorar 0 nascimento e ressurreicdo de Cristo poderia prontamente
ter encorajado muitos cristdos a reincidir (como realmente aconteceu) nas praticas pagas
recentemente abandonadas. Foi, portanto, esse perigo de “paganizar’ uma festividade paga
recentemente “cristianizada”, que levou os Pais da Igreja, inicialmente pelo menos, a evitar como
medida de precaucdo, estabelecer uma interdependéncia explicita entre 0 domingo cristdo e o
pagéo dia do Sol.

CONCLUSAO

Neste capitulo encontramos que todos os ingredientes necesséarios para o dia o Sol
influenciar a origem da observancia do domingo ja estavam presentes quando este apareceu.

Vérios cultos ao Sol eram predominantes na Roma antiga por volta da primeira parte do
segundo século. Que isto atraiu a imaginagdo e o interesse dos conversos cristdos oriundos dc
paganismo, encontramos evidenciado pelo desenvolvimento do tema de Cristo do Sol, e pela
adocdo da postura de oragdo orientada em direcdo ao Leste e da data do 25 de dezembro. /
existéncia de uma rica tradicdo biblica que associava a divindade com o Sol e a Luz
aparentemente facilitou, se ndo encorajou, tal fusdo de idéias.

A valorizacdo do dia do Sol sobre o de Saturno, como resultado da difusdo dos cultos ao
Sol, possivelmente orientou os cristdos (que desejavam fazer diferenca entre o sabado dos judeus
para tal did!® Esta escolha, todavia, deve ser declarado novamente, ndo foi motivada por seu
desejo de venerar o deus-Sol em seu dia, mas sim pelo fato de que sua simbologia podia
adequadamente comemorar dois importantes eventos da histéria da salvacdo—Criacdo e
Ressurreicdo: “foi neste dia que a Luz do Mundo apareceu e neste dia o Sol da Justica“surgiu”.
Além do mais, o dia do Sol capacitou os cristdos a explicar também os mistérios biblicos para o
mundo pagao por meio de uma eficiente simbologia que lhes era bastante familiar.

Nossa investigacdo da origem da observancia do domingo até aqui teve por enfoque dois
maiores fatores contribuintes. O primeiro, o antijudaismo, que parece ter ocasionado uma ampla
desvalorizacao e repudio do sdbado judaico, criando, por isso mesmo a exigéncia de um novo dia
de adoragéo. O segundo, o desenvolvimento dos cultos ao Sol, com a consequente valorizacdo c
dia do Sol sobre o de Saturno, uma contingéncia que aparentemente orientou os cristdos para ta
dia uma vez que providenciou um simbolismo adequado para comemorar significativos atos
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divinos. Todavia, nenhuma considerac¢do adequadarfda dada aos motivos teoldgicos para a
observancia do domingo presentes na primitivadlitea cristd. Como elas fornecem vislumbres
adicionais a esta complexa questédo da origem dandorndirigiremos agora nossa atencao para
elas, antes de chegarmos a uma concluséo final.
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NOTAS E REFERENCIAS

1. Ver nota 88.
2. J. V. Goudoever, efiblical Calendars 1959, pp. 161-162, argumenta pela influéncia dbhove

10.

calendario de Enoque e Jubileus na cristianisnmifiwvd, reportando-se a Anatolius (ca. 282 A.D.),
bispo de Laodicéia. O bispo defende a celebrac@hdaoa Quartodecimana apés o equindcio vernal
ao apelar a autoridades judaicas tal como Filefdos “o ensino do Livro de Enoque” (citado por
Eusebius, HE 7, 32, 14-20). Note-se, entretantoAnetolius ndo esta defendendo o Domingo de
Pascoa, mas a Pascoa Quartodecimana. E aindapana@igustificar a celebracao desta Ultima apés o
equindcio vernal, o bispo nao cita apenas o Liew&doque, mas também varios escritores judeus tais
como Filo, Josefo, Usaeus, Aflathobuli que, “exatido questdes relativas ao Exodo, dizem que
todos igualmente deveriam sacrificar as ofertap&troa depois do equindcio vernal, no meio do
primeiro més” (Eusebius, HE 7, 32, 17). O fato de glguns dos escritores mencionados ndo sao
representantes do judaismo sectario, sugere quesisténcia na celebracdo da Péscoa apds o
equindcio vernal era comum ao judaismo sectarimr@anativo.

. W. Rordorf,Sunday p. 181; C.S. Mosn&toria della domenigap. 33, partilha a mesma posicao:

“Para ser capaz de falar da influéncia (do cult&sat) no domingo, deve-se demonstrar que o dia
dedicado ao Sol ja existia nos tempos mais antigasomunidade cristd como um dia fixo que havia

regularmente todas as semanas, e que correspomadianente ao dia depois do sabado. Para tanto,
deve-se demonstrar a existéncia da semana planaettes do domingo”.

. W. RordorfSunday p. 37. Note-se a declaracéo categérica de W.dRortbe a questao suscitada é

se as origens da observancia cristd do domingo,edédalgum modo, relacionadas a observancia
dominical do culto de Mitra, a resposta definitivaNao™. (op. cit).

. Com relacéo ao culto do Sol na india, Pé&ina e no mundo Greco-Romano, ver F.J. Diil§et,

Salutis 1925, pp. 20ss.; 38ss. Para a PalestinaRealencyklopadie fur protestantische Theologie
und Kirche 1863, s.v. “Sonne, bei den Hebraern”, por W. Bsmid; Lexikon flr Theologie und
Kirche, 1964, s.v. “Sonne”, por H. Baumann; F.J. Holfi§he Sun-cult and the Temple at
Jerusalem”Myth and Ritual 1933, pp. 87-110. Que o culto do Sol era geizag antes da reforma

de Josias esta bem confirmado por passagens cdraisIR3:11, “(Josias removeu 0s cavalos que os
reis de Juda haviam dedicado ao sol, na entradaséado Senhor . . . e os carros do sol queimou a
fogo”; cf . ainda Eze. 8:16 e Sabedoria 16:28: &Rarnar conhecido que devemos nos levantar ante o
sol para dar gracas a ti e devemos orar a ti @ dai luz”. Filo,De vita contemplativ®, 27, relata
gue os Therapeutae oravam ao nascer do sol prolcuadnz celestial.

. Gaston H. Halsbergh&he Cult of Sol Invictysl972, p. 26. Esta tese foi proposta antes paroh.

DomaszewskiAbhandlungen zur Romischen Religi®@09, p. 173.

. Gaston H. Halsberghe (nota 6), pp. 27 e 35.
. Fasti of Philocalus, CIL, 1, 2, 324 ou Fasthmiternum, CIL IX, 4292. F. Altheimltalien und Rom

1941, 1l p. 24-25, fornece evidéncias abundantesjudeSol Indigesera adorado em Roma ja no
quarto século A.C. No mais antigo calendério, csef®ol era associado a Jupiter. Marcus Terentius
Varro (116 -26 A.C.)De re rustical, 1, 5, relata que o Sol e a Lua eram geralmentecados
imediatamente depois de Japiter e Tellus. Tacitesc@ de 55-120 A.D.), menciona que no Circus
havia um velho templo dedicado ao Sohfalesl5, 74, 1; cf. 15, 41, 1).

. G. WissowaReligion und kultus der Romet912, p. 315ss, argumenta que a expresisaligiti-

native’ s poderia designar o culto do Sol como nativmrglo surgiram os cultos do Sol orientais.
CIL VI, 701; A. PiganiolHistoire de Romel954, p. 229, afirma que Augustus favoreceu toald

Sol e “deu prioridade aos deuses da luz”; Halsleefgbta 6), p. 30, é da opinido que Augustus ndo
pretendia importar para Roma o deus solar egipoas sim dar crédito a vitéria do antigo Sol
romano: “Nem uma Unica divindade do pantedo romaouderia mais apropriadamente reivindicar
esta gloriosa vitoria que o antigo $omano, pois foi conseguida gracas a sua espatgalencao e
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11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

18.
19.
20.

21.

protecao. Os dois obeliscos que eram simbolos ae Sel no Egito constituem apoio adicional para
esta interpretacao”. Antonio, antes de Augustustm o deus sol em suas moedas e, apds desposar
Cleopatra, ele deu novos nomes aos filhos da raindimando-os Helios e Selene (cf. A. Pigampl,

cit, p. 239; H. CoherDescription historigue des mannaies sous I'empimaain |, p. 44, nota 73, W.

W. Tarn,The Cambridge Ancient Histqrg? ed., X, p. 68, cf. Dio Cassildistoria 49, 41 e 50, 2, 5,
25. Cicero (106-43 A.C.) mostra a alta estima queanos cultos tinham pelo culto do Sol quando
descreve o Sol como “o0 senhor, chefe e governamt®dhs as outras luzes, a mente e o principio
guia, de tal magnitude que revela e preenche admihe sua luz”.[Pe republicab, 17, LCL, p. 271).
Tertullian,De spectaculi8, ANF Ill, p. 83; Tacitus (nota 8) confirma a dgiscia do templo dedicado
ao Sol no circus.

Cf. CIL 1, 327; XIV, 4089; V 3917, VI, 3719;tes textos sao discutidos por Halsberghe (notp.6),
33.

H. Mattingly,Coins of the Roman Empire in the British Muse@8401, pag. 134 e 171; cf. Tacitus,
Annalesl5, 74.

Elius Spartianugjadrianus19, LCL Scriptores Historiae Augustdep. 61; cf. A. Piganiol (nota 10)
pp. 288, 332-333, explica que Adriano associouesBd “cuja imagem aparece nas Ultimas moedas”;
cf. H. Cohen (nota 10), I, p. 38, n. 187, 188.

TacitusHistoriae 3, 24.

Gaston H. Halsberghe (nota 6), p. 35; cf. AnYbmmaszewski (nota 6), p. 173.

Segundo Plutarco (46-125 A.DJjta Pompeii24 Mitra foi introduzido em Roma pelos piratas
sicilianos levados cativos por Pompeu em 67 A.Guirfas Statius (96. A.D) em um verso do
Thebaid fala de “Mitra, que sob a caverna rochosa pers@oome-se pelos cornos relutantes
seguintes”(Thebaid I, 718-720, LCL I, p. 393). Thirblico, La Religione di Toma Anti¢cal939 p.
273: “A religido mitraica tornou-se conhecida pmermédio dos piratas . . . porém sua influénaca er
particularmente sentida no principio do primeireut&@ depois de Cristo”; a mesma posicdo é
expressa por Franz Cumoiitie Mysteries of Mithral956, p. 37 Textes et Monument$896-1899,

I, p. 338: “A propagacédo das duas religiées (istmiraismo e cristianismo) foi aproximadamente
contemporanea”; cf.Enciclopedia Cattolica 1952, s.v. “Mithra e Mithraismo”, por M. J.
Vernamaseren: “Mithra entrou em Roma (67. A.C.) asprisioneiros da Cilicia. . . . Sua difusdo
aumentou no periodo dos Flavios e mais ainda nédtimios e Severos”.

Gaston H. Halsberghe (nota 6), p. 44.

Este ponto esta em expresso por Franz CufibatVysteries of Mithral956, p. 101.

E. Schurer, “Die siebentagige Woche im GebralethChristlichen Kirche der ersten Jahrhunderte,”
Zeitschrift fir die neutestamentliche WissenscBaft905): 18ss., defende que a semana planetaria
desenvolveu-se independentemente da semana jugidinardialmente como resultado da crenga nos
sete planetas. W. RordoB8unday p. 33, argumenta persuasivamente “que a semanatatia como

um todo desenvolveu-se em associacdo com a judaidifusao do sabado judaico no mundo greco-
romano teria atraido crenca astroldgica na infliZgmaligna do planeta Saturno. Conseqlentemente,
os outros planetas foram ligados aos dias da seraamanescentes”. F. H. Colsdarhe Week1926,

p. 42, sustenta que a semana planetaria ndo é iftararetacdo pagad da semana judaica” pois a
ordem dos planetas ndo é a verdadeira, mas umacewestroldégica desenvolvida da crenga de que
cada hora individual do dia estava sob o contrelauch planeta. Esta explicacdo é dada por Dio
Cassius (ca. 220 A.D.) em sHi#storia 37, 18-19. Distribuindo as 168 horas da semanaa wa dos
planetas segundo sua ordem cientifica, a primaira tlo sdbado fica sob a protecdo de Saturno, que
assume o controle do dia todo. A primeira horaatpsdo dia cai para o sol, a primeira do terceiro
dia para a Lua, e assim por diante. Em outras @aaw planeta que controlava a primeira hora
tornou-se o protetor do dia, a ele dedicado. A naesrplicacdo se encontra no crondgrafo de 354
A.D. (Chronica minora: Monumenta Germanica Hist., auct=ntiquissimi IX, 1892); F. Boll,
“Hebdomas”, Pauly-Wissowa VII, col. 2556ss. da mpodetalhadas de que a semana planetaria nao
se originou em Babilénia.

S.D. Waterhouse, “The introduction of the PlaneWeek into the WestThe Sabbath in Scripture
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22.

23.

24.

25.

26.

27.

and History(a serem publicados por Review and Herald): “Asagunteceu que os ingrediente da
semana planetaria foram ajuntados; tomado o cendkt deuses planetarios dos babilbnios, a
matematica fornecida pelos gregos, edekansou horas, adaptadas dos egipcios. A Alexandria,
possuindo uma grande, nativa e influente populggd@, era bem adequada para introduzir o
ingrediente final: o ciclo semanal hebraico”.

Dio Cassiudistoria 49, 22, LCL 5, p. 389; cHistoria 37, 16 e 37, 17; JosephMWars of the Jews

1, 7, 3 eAntiquities of the Jew&4, 4, confirma o relato de Dio Cassius, dizende gs romanos
tiveram sucesso ao capturar a cidade porque eatandue os judeus somente agiam de modo
defensivo no sdbado

HoratiusSatirae2, 3, 288-290, LCL p. 177, representa uma mae stipiesa fazendo este voto: “Oh,
Jupiter, que déas e tiras as aflicbes doidas” clameie de uma crianga que por cinco longos meses
esta doente e acamada, “se os tremores quartainasetd® entdo, na manha do dia em que designas
um jejum, ele ficard nu no Tiber”. O Tradutor H.FRirelough explica: “Este seriades Jovigo dia

de Jupiter) correspondente a nossa quinta-feiqa” dit); cf.. aEncyclopedia of Religion and Ethnics
de J. Hastings, 1928, s. Sunday Ovid (43 A.C.-18 A.D.) refere-se diversas vezes@mana de sete
dia: “deves comecar no dia . . . menos adequadomEgocios, no qual retorna a festa do sétimo dia
que os sirios da Palestina observamts(Amatorial, 413-416; cf. 1, 75-80Remedia Amori®17-
220).

Em um de seus poemas, Tibullus explica queutpss poderia ter encontrado enquanto estava em
Roma com sua amada Delia: “Ou passaros ou palderamu pressagio eram meus pretextos; ou que
0 sagrado dia de Saturno houvesse retido algumfmi@a, 1, 3, 15, 18). O dia de Saturno era
considerado dia sem sortgigs nefastyspara empreender negdcios importantes. SextuseRitog
contemporaneo de Tibullus, fala, por exemplo, dgrts de Saturno que traz pesar para si e para
todos” Elegies4, 1, 81-86).

Dio CassiusHistoria 37, 18, LCL p. 130: “A dedicacdo dos dias da seteekas que se chama
planetas foi estabelecida pelos egipcios, e chegobém a todos os homens ndao muito tempo atras,
para dizer brevemente como comec¢ou. De qualquephusdantigos gregos ndo a conheciam, pelo
menos assim me parece. Porém, como também prevaetdoda a parte, entre todos os homens
inclusive os romanos . . . e ja, para eles, umuaustancestral”. W. Rordor§unday pp. 27 e 37,
toma a declaracéo de Dio Cassius de que a senm@ametgria entrou em uso “ndo muito tempo atras”,
como significando que ndo existia antes “do fimapdimeiro século A.D". Esta concluséo, contudo,
esta anulada primeiro, pelo proprio comentario de Be que a semana planetaria estava
prevalecendo em toda a parte e que 0s romanossaemvam costume ancestral (um novo ciclo de
tempo néo se torna generalizado e ancestral da paxia o dia); segundo, pela mencédo de Dio de que
ja em 37 A.C., quando Jerusalém foi capturada psiuS e Herodes o Grande, o sabado “mesmo
nesta época era chamado dia de Saturd@tdria 49, 22). E, mais ainda, note-se que Dio faz com
gue 0s gregos, Nao 0s romanoterminus ante quemm semana planetaria era desconhecida. Portanto,
concordaremos com C. S. Mosna de que “a semanatlendeve ter-se originado ja no primeiro
século A.C". Gtoria della domenicep. 69).

Os calendarios Sabinos foram datados por T. iwken como situados entre 19 A.C. e 14 A.D, ver
CIL 1, 220; essa data é apoiada por Attilio Dedrds Nuvo frammento di calendario Romano e la
settimana planetaria dei sette giormAtti del Terzo congresso Internationale de Epigrafireca e
Latina, Rome, 1957, p. 103; o artigo estéd incluido pelmmaem seBcritti vari di antichita 1962 p.
681-691; Degrassi é da opinido de que mesmo odzmliende Nola recentemente encontrado “ndo é
mais antigo do que o tempo de Tibério” (p. 101)

Que a letras de A a G referem-se aos seteddisgmana planetaria, conforme declara A. Degrassi
(nota 26), p. 99, “tem sido reconhecido h& muitsto esta provado pelo fato de que ocorrem “por
todo o ano no Calendario Filocaliano manuscrit@%ié A.D". (op. cit.) Herbert Thurston explica os
calendarios sabinos dizendo: “quando o periodcetke dias oriental, ou semana, foi introduzido no
tempo de Augusto, as primeiras sete letras do etfafioram empregadas no mesmo modo que
aquelas donundinae para indicar os dias desta nova divisdo de tenmmo.fato, calendarios
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29.
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32.
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35.

37.

38.
39.

40.

41.

42.

43.

fragmentérios em marmore ainda sobrevivem nos damis um ciclo de oito letras—A a H-indicando
nundinae e um ciclo de sete letras—A a G—indicando sema@msusados lado a lado (V@orpus
Inscriptionum Latinarum22 ed. I, 220). A mesma peculiaridade acorre alar@ario Filocaliano de
356 A.D. (bid, p. 256). Este recurso foi imitado pelos crist&@em seus calendérios, os dias do ano
de 1° de janeiro a 31 de dezembro eram marcadosicoairculo continuo e repetitivo de sete letras:
A, B, C, D, E, F, G” The Cathalic Encyclopedid911, s.v. “Dominical Letter”).

A. Degrassi (nota 26) pp. 103-104; cf. CIR18; um deles foi encontrado em Pompéia e, é gortan
anterior a 79 A.D., CIL IV, 8863; estes calendaestio também reproduzidos por A. Degrassi em
sua recente edicao tescriptiones Italiag 1963, XllI, ns. 49, 52, 53, 55, 56.

A. Degrassi (nota 26) p. 104 (grifo nosso).

CIL X, part 1, 199 (n° 1605).

Philostratud.ife of Apollonius of Tyana, 41, LCL |, pp. 321, 323.

PetroniusSatyricon30, LCL, 45.

FrontinusStratege ata 2.1.18. LCL, p. 98; O relato de Dio Cassiusatcadamente similar: “Assim
foi Jerusalém destruida no préprio dia de Satunndia que até agora os judeus mais reverenciam”
(Historia 65, 7, LCL, p. 271.)

Para uma boa reproducdo da pintura de Pompsiaealises planetarios, ver Erasmo Pistolesi, Real
Museo Borbonico, 1836, VII, pp. 116-130, gravurg 2f “Le pitture Antiche d’Ercolano”Real
Accademia de Archeologidll, pp. 257-263; H. Roux Ainélerculanum et Pompei: recuel géneral
des peintures, bronzes, mosaiquE62, pp. 106-109; cf. J. Hastingcyclopaedia of Religion and
Ethics 1928, s.vSunday

CIL I, parte 1, 342; CIL IV, parte 2, 515, rP82; em Herculénea foi encontrada inscrita em grego
numa parede, uma lista intitulada “dia dos deusegtiida dos nomes das sete divindades planetarias,
na forma genitiva, CIL IV, parte 2, 582, n® 5202;CIL IV, 712, n° 6779; ver E. Schirer (nota 20),
pp. 27ss. E. L. Odongundayin Roman Paganisnd944, pp. 88-94. 36:CIL IV, parte 2, 717, n° 6338
Attilio Degrassilnscriptiones ltaliage 1963, XIIl, pp. 308-309, gravura 56; Troianus M&y Sopra
un’antica capella cristiana, scoperta di fresco Roma nelle terme di Titd813; I. A. Guattani,
Memoire enciclopediche per il 1816p. 153ss. Tabela 22; Antonius De RomagsAntiche camere
esquiline 1822, pp. 21, 59ss.

Plutarch’sComplete Workdll, p. 230.

Segundo o sistema de astronomia geocéntriagetiageriodo, a ordem dos planetas era a seguinte:
Saturno (o mais distante), Jupiter, Marte, Sol, bé&mMercurio, e Lua (a mais proxima). Na semana
planetéaria, contudo, os dias sdo nomeados segug@tanetas nesta seqiiéncia: Saturno, Sol, Lua,
Marte, Mercurio, Jupiter, e Vénus; para raz6esRvdr. Odom (nota 35) pp. 11-17.

R. L. Odom (nota 35) pp. 54-124, pesquisa &avias da semana planetaria até o terceiro século
A.D.

Esta conclusao é partilhada por varios estadjoger F. H. Colson (nota 240), p. 36: “Revendo a
evidéncia discutida acima, vemos que a semanatgfémera conhecida, de certo modo, no Império,
a época da destruicdo de Pompéia, e a maioriaedasas acreditard ser um século antes”. B. Botte
“Les Denominations du dimanche dans la traditoétidmne,”Le DimancheLex Orandi 39, 1965, p.
16: “Quando Tibullus escreveu Elegy o uso da semana planetaria jA era costumeir@nior
considerando, por um lado, a auséncia de qualduskaanterior a essa data, por outro, a abundancia
de indicacbGes comecando a partir do segundo sédatamente vemos que a mudanca ocorreu por
volta do inicio da era cristd”; cf. H. Dumaine, filanche”, DACL IV, 911.

F. H. Colson (nota 41), p. 75, corretamenteedas “Uma religido em que o supremo objeto de
adoracdo estava tao intimamente ligado se nadfidadb com o Sol, dificiimente deixaria de prestar
reveréncia especial ao que até mesmo 0s nado tagamudavam como o dia do Sol”.

W. Rordorf,Sunday p. 35: note-se que inicialmente o dia do Sol ®rsegundo dia da semana
planetaria, seguindo o dia de Saturno que eranoep. Isto esta claramente provado, por exemplo,
por varios calendarios de pedra (chamadomdiees nundinarji onde os dias da semana sédo dados
horizontalmente, comecando com o dia de Saturnong& 28 acima. Em uma inscricdo mural
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44,

45.

46.

47.

48.

49.
50.

51.

52.

53.

encontrada em Herculanea, os “Dias dos Deuses” es&dtos em letras mailsculas gregas,
comecando comKronou (de Saturno)Heliou (de Sol)”. (CIL IV, parte 2, 5821, n° 5202). Umstdi
similar foi encontrada em Pompéia, escrita em latimecando comSaturni(de Saturno)” (CIL IV,
parte 2, 712, n° 6779). W. Rordo8unday p. 35, corretamente enfatiza este ponto: “dewetucio,

ser enfatizado imediatamente que na semana plenetdomingo ocupava somente o segundo lugar
na sequéncia dos dias”.

V. MonachinoDe persecutionibus in Imperio Romano saec. I-I\deefpolemica pagano-christiana
saec. lI-lll, Universidade Gregoriana, 1962, p. 147.

O texto da primeira lei de 3 de marco de 32dreentra naCodex JustinianuBll, 12, 3 e que o de 3

de julho de 321, n€odex Theodosianuk 8, 1. Considerando o fato de que a necessidadegislar
sobre um costume social como um dia de repousge symando isto pde em perigo o bem-estar
publico (como sugere a excecao feita aos agriadjpeé plausivel supor que a veneracdo do dia do
Sol ja era uma tradicdo bem enraizada.

Arthur Weigall,The Paganism in our Christianit928, p. 236.

Segundo Eusebiu$he Life of Constantind, 18 e 20, Constantino recomendou que 0s cristdos,
incluindo os soldados, “freqlientassem os cultosgdgia de Deus”. Para os soldados pagaos, o
Imperador prescreveu uma oracdo genérica paraesigada no domingo, em campo aberto. (cf.
Sozomen, HE 1, 8, 12). Esta injuncdo imperial nddepser tomada como exemplo de tradicional
culto dominical pagédo, pois 0 motivo da legislaéddaramente cristdo: “em memoéria . . . do que o
Salvador da humanidade alcancou, segundo estdraegis (NPNF 22 edicdo, |, p. 544). E, mais
ainda, deve ser notado que a lei de Constantin@rdbia atividades agriculturais ou privadas, mas
somente as publicas. Isto mostra que mesmo no tefap@onstantino, a observancia pagad do
domingo era bem diferente da guarda do sabadccpudai

TertulianoAd Nationesl, 13, ANF lll, p. 123. W. Rordorunday p. 37, argumenta que Tertuliano
ndo faz alusédo ao dia do Sol mas ao de Saturnoyemque este fala dos costumes judaicos tal como
o0 sdbado que os pagdos adotaram. Infelizmente,oRod#ixa de reconhecer que Tertuliano
respondeu a acusacdo de que os cristdos era adaradoSol, primeiro, ao fazer os proprios pagaos
culpados de adotar o dia e a veneracdo do Sojunde, ao mostrar-lhes como haviam-se desviado
de suas tradicbes ao adotarem até mesmo costudesog como o sabado. Para uma analise da
passagem, ver minha dissertacdo em italiano, pp-448; F. A. ReganDies Dominica p. 35,
reconhece que Tertuliano se refere ao domingo.

Plinio, o anciad\aturalis historia 2, 4, LCL, p. 177.

Samuel LaechlMithraism in Ostia 1967, p. 11, 13, 14, 38-45, 72-73Mthraeumdas Sete Portas
data de 160-170 A.D., enquanto que o das Setedssferrgiu mais tarde no século segundo. No
primeiro, a “porta” do Sol é a mais alta e a maigd: no segundo, a esfera do Sol é presumivelmente
a ultima; ver Leroy A. CampbelMithraic Iconography and Ideologyl968, pp. 300-307, pp. 19 e
20.

No relevo de Bononia, os deuses planetariosa@oados na face da arca tauroctone e percorrem o
sentido anti-horério da Luna (segunda-feira) aitdireseguida por Mars (terca-feira) e assim por
diante, terminando com o Sol (domingo) a esquerda;F. Cumont,Textes et Monument4886-
1889, II, p. 261 e |, p. 119; cf. L.A. Campbell ta&0), p. 342.

Em Origin,Contra Celsumg, 21-22. Celsus cita os planetas na ordem inSaturno, Vénus,
Jupiter, Mercurio, Marte, Lua, Sol) fazendo com qu8ol ocupe uma significativa sétima posicao.
Note-se que embora o arranjo dos deuses dos dissntBna possa variar na iconografia mitraica, a
ordem sequencial das divindades planetarias nédueédmpida e o Sol geralmente ocupa uma
posicdo preeminente. Priscillian (370 A.D.) fornegea lista ligeiramente diferente, mas sempre
pondo o Sol em cimal(actatusl, 15). No relevo Brigetio, entretanto, os deudasqiarios seguem a
seqliéncia regular da semana planetaria indo denBatwénus; ver L.A. Campbell (nota 50) gravura
XXXIII.

F. CumontAstrology and Religion Among the Greeks and Romb@ik2, p. 163; Cumont também
comenta: “Cada dia da semana, o planeta para wmqlialfoi sacramentado era invocado num lugar
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fixo na cripta; e o domingo, sobre o qual o Solagoava, era especialmente saniiid Mysteries of
Mithra, 1956, p. 167); cfTextes(nota 51) |, p. 119: “Qlies Solissvidentemente era 0 mais sagrado
da semana para os fiéis de Mitra e, como os csistitnam que considerar santo o0 domingo e néo o
sabado” (cf. também p. 325). Uma declaragéo derside Sevilha (cerca de 560-636 A.D.) melhor
sumaria a prioridade que o culto do Sol concedialiaodo Sol: “Os deuses arranjam os dias da
semana, cujos nomes os romanos dedicaram a cstt@lsi® Ao primeiro dia chamavam dia do Sol
por que é o soberano de todas as estrdtgimplogiaes, 30 PL 82, 216).

54. A data é determinada por Otto Neugebauer eyHrivan HoeserGreek Horoscoped 959, p. 177.

55. Vettius ValensAnthologiarum5, 10, ed. G. Kroll, p. 26. Robert L. OdonV/éttius Valens and the
Planetary Week AUSS 3 (1965): 110-137 fornece uma penetranédissdos calendarios usados por
Vettius Valens e mostra convincentemente que “M&tWalens, que indubitavelmente era pagao,
usava a semana de sete dias come¢ando com o di@ldolomingo) e terminando com “o dia
sabatico” (dia do sabado)” (p. 134); H. Dumair@imianché DACL IV, 912 defende a mesma
posicdo baseado em evidéncias diferentes; cf. WRddcher, “Planeten’Allgemeines Lexikon der
griech, und rom. Mythologjel 909, col. 2538.

56. B. Botte (nota 41), p. 21.

57. Jacquetta Hawkellan and the Syrl962, p. 199.

58. Tertuliano energicamente rejeita a acusa¢dd pagque o regozijo dos cristdos no domingo era
motivado pelo culto ao sol (vé&pology16, 1 eAd Nationesl, 13, 1-5, ANF Ill, p. 31 e p. 122).
Origenes igualmente considerava a semelhanca disesCizia do cristianismo as religides de
mistérios pagaos, inclusive o mitraismo, absurdaligna de refutacdo ou de repeticdo (&gainst
Celsusl, 9 e 6, 22 ANF 1V, pp. 399-400 e 583).

59. Tertullian,0On Idolatry14 ANF IIl, p. 70: “Qudo . . . perverso é celebra-{os festivais pagaos) entre
os irmaos! . . . Os festivais Saturnalia, Ano Nevo Meio-inverno, o Matronalia séo celebrados—os
presentes vao e vém, presentes do Ano Novo, oS jajgmtam-se ao seu ruido, os banquetes aos
seus! Oh, melhor fidelidade as na¢cBes de sua prépiia que de si mesma nao reclama solenidade
alguma dos cristdos!”

60. Jack LindsayQrigin of Astrology 1972, fornece no capitulo 20 “Pagéos e Crist§pg. 373-400)
uma pesquisa valiosa e concisa da influéncia dasscas astrolégicas no cristianismo primitivo.
Origenes queixa-se de que muitos cristdos criamnqade poderia acontecer a menos que fosse
decretado pelas estrel@h{localia, 23). H. Dumaine e De Rossi destacam que 0s ndmesmana
planetéria usados nas inscri¢cdes funeréarias cristiiéem a supersti¢cdo prevalecente, segundola qua
o dia mencionado pertencia a estrela protetoranféddche” DACL IV, 872-875; cf. E. Schirer (nota
20), pp. 35-39). Os Pais da Igreja protestavamradats crendices. Filastro, bispo de Brescia (397
A.D.) condena como heresia a crenga dominante de¢ajnome dos dias do Sol, da Lua . . . foram
estabelecidos por Deus na criacdo do mundo. .s. pdgaos, isto €, os gregos, tém escolhido tais
nomes e com eles, também a nocdo de que a humenidgubnde das sete estrelasibérde
haeresibusl13, PL 12, 1257). Num documento atribuido a Rigsm (340-385 A.D.) pronuncia-se
um anatema contra aqueles cristdos que, “em suadoés sagradas, veneram e reconhecem como
deuses, o0 sol, a Lua . . . e toda a hoste celegtigl sdo idolos detestaveis dignos do Geena”
(Tractatus undecinCSEL 18, p. 14); cf. Martin de BragBge correctio ne rusticorumed. C.W.
Barlow, 1950, p. 189; Augustin, Psalmos1, 23, CCL 39, p. 792.

61. Diversos exemplos podem ser vistos em F. Curiiestes et monumerits p. 202, n° 29; p. 210, n°®
38; p. 241, n° 73; p. 290; n° 145; p. 311, n® p6B50, n° 248; p. 434, n° 379.

62.Ver E. KirschbaumThe Tomb of St. Peter and St. Ral®59, pp. 35ss.; P. Testiiychaelogia
Cristiana 1958, p. 167. O mosaico veio a luz durante egfmgrecentes (1953-1957) sob o altar de
a Basilica de S. Pedro; cf. uma reproducgdo adigstie Cristo retratado confol Invictusem F.
Cumont (nota 61), 1, p. 123, tabela n° 6.

63. JustinDialogue121, ANF I, p. 109, contrasta a devo¢do de adoesddo Sol com a dos cristdos, que
por causa da palavra de Cristo que “é mais resptaamies e brilhante que a forca a fora do sol . . .
sofreram e ainda sofrem todos os tipos de tormembofvés de negarem sua fé nEle”. Em um
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64.
65.
66.
67.
68.

69.
70.
71.

documento atribuido a Melito, bispo de Sardis (29D.) faz-se um marcante paralelismo entre
Cristo e 0 sol: “mas, se o0 sol com as estrelasua lavam-se no oceano, por que nao deveria Cristo
também lavar-Se no Jordao? O rei dos céus e l&denakado, o sol do Oriente que tanto apareceu aos
mortos no Hades como aos vivos ho mundo, e este &ul levantou-se do CéuDf Baptismed. J.

B. Pitra, Analecta Sacra Spicilegio Solesmerik84, 2, 5). Clemente de Alexandria, ca. 150-215
A.D.) trabalha difusamente no simbolo de Cristo @@rverdadeira luz e verdadeiro Sol e aplica a
Cristo uma designacdo pagd comum para um deugiaklemquele que a todos olha de cima para
baixo”. Clemente habilmente insta aos pagdos paeaatpandonem seus ritos de adivinhacdo e se
tornem iniciados antes em Cristo, o verdadeiroeSaliz (verProtrepticusll, 114, 1, GCS 1, 80, 26;
Stromateis, 3, 21, 6, GCS 3, 15, 2Baedagogus, 8, 44, 1, GCS 1, 262, 7). Origenes (ca. 185-254
A.D.) manifesta a mesma predilecéo pela denomin&dioda Justica™ “Cristo é o Sol da Justica, se
a lua, que é aigreja, se unir, sera cheia de&idlh Numeros homili23, 5 GCS 7, 217, 24; cf. In
Leviticum homilia9, CGS 6, 438, 19). Cipriano (m. em 258 A.D.) bisigoCartago exorta os crentes
“a orarem ao nascer do sol para comemorar a regsior. . . e a orarem ao por-do-sol . . . pelo
advento de Cristo"[§e oratione35, CSEL 3, 292). Ambrosio (339-397 A.D.) bispoM#do, para
contra-atacar o generalizado culto do Sol, fregiimanhte contrasta Cristdutmen verum et Sol
iustitiae-verdadeira luz e Sol da Justica” comSwl'iniquitatis-Sol de iniqlidade”lf Psalmos 118
sermao 19, 6 CSEL 62, 425, 4ss). A. J. Vermeul&ie, semantic Development of Gloria in Early
Christian Latin 1959, p. 170, comenta que o0s cristdos ndo adotamraa atitude apologética
exclusiva, mas “tomaram uma posicdo muito maid,féohvencdes e imagem e ndo viram objecao,
apos tirar-lhes o contetdo pagdo, de adapta-lapeasamento cristdo”. J. DaniéloBible and
Liturgy, p. 299, faz uma observacdo semelhante. Eusébidlad@ndria (ca. 500 A.D.) escreve:
“Conheco a muitos que adoram e oram ao Sol. Peisaem que o Sol esta nascendo, oram e dizem
‘tenha misericordia de nds’ e ndo somente os adoeaddo sol e os hereges assim fazem, mas os
cristdos igualmente, apartando-se da fé, mistumoom os hereges”. (PG 86, 453). Que o problema
assumiu proporcdes alarmantes esta indicado pgtwosdo ataque do papa Ledo, O Grande (m. em
461 A.D.) contra a veneracdo do Sol por muitogawss (Sermado 21n Nativitate Domini PL 54
218) F.J. DolgerSol Salutis. Gebet und Gesang in christlichen Altar Mit besonderer Ruck sicht
auf die Ostung in Gebet und Liturgi@925, fornece, especialmente nos capitulos 2Q,eua
extensa documentacao da influéncia do culto am&biurgia crista.

Dan. 6:11; Il Cron. 6:34 F; cfewish Encyclopedjd 907, s. v. “Oracao”.

Irenaeusidversus haeresds 26, ANF 1 26, ANF, p. 352.

Clement of Alexandriggtromateis/, 7, 43, CGS 3, 32.

Origin,De orationg 32 GCS 2, 400, 23.

Apostolic Constitution®, 57, 2 e 14, sao dadas instrucdes especificasgsaegurar-se de que 0s
crentes devem “orar a Deus voltados ao oriente, ageendeu ao céu dos céus pelo oriente;
lembrando também a antiga localizacdo do paraisOriente”. (ANF VII, p. 42); cfDidascalia2,

57, 3; Hippolytus,De Antichristo59, GCS 1, 2.39-40; Cyril, bispo de Jerusalem (386-A.D.)
instruiu seus candidatos ao batismo a olhar prameioeste, o dominio do deménio, e ao fazé-lo
deveriam dizer: “eu renuncio a vocé, Satanas” &cgratpds “cortar todos os lagos com o inferno, o
paraiso de Deus que esta plantado no leste, éoahevbcé” Catechesibusl, 9, Monnumenta
eucharistica ed. J. Quasten, 2, 79). Diz-nos um antigo aut@stdo sirio: “Os apodstolos
estabeleceram, portanto, que deveis orar voltadies @leste, porque ‘como o relampago que sai do
Oriente é visto até no Ocidente, assim sera a dolthilho do Homem’, para que por isto possamos
saber e compreender que Ele aparecera repentimmento do oriente”Qidascalie D’Addai2, 1.

Ver F. Dulger [nota 5] p. 72, no. 3); cf. ainda Bade Spiritu Sanct@7, 64, PG 32, 189; Gregdrio de
Nyssa,De oratione Dominb, PG 44, 1184; Augustin®e sermone Domini in nort& 5, 18, PL 34,
1277.

Ver nota 48 acima.

F. A. RegamDies Dominicap. 196.

No calendario Filocaliano (354 A.D.) o 25 deatabro é designaddatalis Invicti-O nascimento do
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72.

73.

74.

75.

76.

invencivel” (CIL I, parte 2, p. 236); Juliano, oGsata, sobrinho de Constantino e devoto de Mitra,
diz, com respeito ao festival pagdo: “Antes doitntio ano, no final do més cujo nome é segundo
Saturno (dezembro), celebramos em honra de HeliBslj os jogos mais espléndidos, e dedicamos o
festival ao Invencivel Sol. . . . Que os deusessgmntes me concedam louvar e sacrificar neste
festival com sacrificios! E sobre todos os outopsge Helios (o0 Sol) mesmo, o rei de todos, conceda-
me isto” (Juliano,The Orations of Julian, Hymn to King Heli@$5, LCL p. 429); Franz Cumont,
Astrology and Religion Among and Romal@60, p. 89: “Um costume bem generalizado exjgia

em 25 de dezembro, o nascimento do ‘novo Sol' fasdebrado, quando, depois do solsticio de
inverno, os dias comegam a ficar maiores e a asiralencivel” triunfa novamente sobre as trevas”.
Por textos sobre a celebracdo mitraica do 25 dendam, ver CIL |, p. 140; Gordon J. Laing,
Survivals of Roman Religip931, pp. 58-65, argumenta persuasivamente gitesrdos costumes

da antiga Saturnalia Romana (Dec. 17-23) foramsfesitlos para a época do Natal. G. Brumer,
Jahrbuch flr Liturgiewissenschaft935, pp. 178ss, e K. Prumi@timmen der Zeit1939, p. 215,
datam o festival de 25 de dezembro procedendo desaerador Aureliano (270-275 A.D.) cujo
gosto pelo culto do Sol é bem conhecido. A hipétepeusa na censura de Agostinho aos donatistas
(PL 38, 1033) por deixarem de observar o dia @deijo. Isto, contudo, ndo implica que os cristdos
celebrassem o nascimento de Cristo em 25 de deaganbaquela época.

A excecdo € o comentario de um escritor sggrdnhecido que escreveu na margerixjmositio in
Evangel de Bar-salibaeusn. 1171 A.D.) o que segue: “Portanto, a razao algyg a solenidade
antes referida foi transferida pelos Pais da Igiej& de janeiro para 25 de dezembro, é explicada p
eles assim: Era um rito solene, entre os pagalehrae o festival do nascimento do sol neste mesmo
dia, 25 de dezembro. Além disso, para aumentatemidade do dia, costumavam acender velas, a
cujos rituais geralmente convidavam e admitiampat&soas cristds. Quando os Mestres observaram
gue os cristdos estavam inclinados a este cosplam®gjaram um concilio e estabeleceram neste dia
festival do verdadeira Nascimento”. (J.S. AssemaBildiotheca orientalis2, 164, traduzido por P.
Cotton,From Sabbath to Sunda$933, pp. 144-145).

Augustine,Sermo in Nativitate Domin7, PL 38, 1007 e 1032, impfe aos cristdos que adore
Natal, ndo o sol mas seu criador; Leo, o Grand&a(68) reprova aqueles cristdos que no Natal
celebravam o nascimento do sol em lugar do dedCrist

L. DuchesneChristian Worship: Its Origin and Evolutiori919, pp. 260ss., apresenta esta hipotese
como uma possibilidade. M. Righettlanuale di Storia Liturgical955, Il, pp. 68-69, explica que a
data de 25 de marco, “embora historicamente inflsdbaseou-se em consideracdes astronémicas
alegoricas, a saber, que no dia do equindcio vematundo foi criado”. Segundo esta teoria, na
mesma data de 25 de marco, comecou a criacdo 0,Gcomo diz Agostinho, foi “concebido e
crucificado” Qe trinitate 4, 5, PL 42, 894); cf. Hippolytudh Danielem commentariu4, 23, para
uma posicao similar.

O. CullmannThe Early Church1956, p. 29. Cullmann sustenta que dois fatopatribuiram “para a
separacdo do festival do nascimento de Cristo diarip, e a transferéncia daquele para o 25 de
dezembro”, a saber, “0 dogmatico desenvolvimentorddologia no principio do quarto século” e a
influéncia do festival pagdo celebrado em honralelas-Sol em 25 de dezembro. Teologicamente,
Cullmann argumenta, tornou-se necessario, depot®idenacao no concilio de Nicéia, da doutrina
de que Deus o Filho ndo se tornou encarnado paidmcde seu nascimento, dissociar o festival do
nascimento daquele da Epifania. Ambos festivaisiaralebrados, especialmente no Oriente, em 5 e
6 de janeiro (como o nascimento de Cristo comenworadb o0 mesmo tema comum de
“Epifania=aparicdo” poderia facilmente ser heretieate mal interpretado. Esta explicacéo teoldgica,
embora muito engenhosa, quase nédo justifica a added25 de dezembro, especialmente no
Ocidente. De fato, para se falar apropriadamentsegparacdo das duas festividades, € necessario
provar, em primeiro lugar, que em Roma os cristé$am antes celebrado o Natal em 6 de janeiro,
fato que ndo constatamos.

Joseph A. Jungmanfihe Early Liturgy to the Time of Gregory the GreEd62, p. 147; L. Duchesne
(nota 74), p. 26, também reconhece isto como unpdicagdo mais plausivel: “Uma explicacdo
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78.

79.
80.
81.
82.
83.
84.
85.

86.

87.

melhor é aquela baseada no festivalNdalis Invicti que aparece no calendario pagdo da colecéo
Filocaliana no 25 de dezembro. . . . E-se inclinadereditar que a Igreja Catdlica Romana escolheu
0 25 de dezembro a fim de rivalizar com o mitraisrdohn FergusonThe Religions of the Roman
Empire 1970, p. 239, defende a mesma posicao; cf.. Rzamzont (nota 71), p. 89 e (nota 51), |, p.
342: “Parece certo que a comemoracao da natividagesta em 25 de dezembro porque no solsticio
de inverno era celebrado o renascimento do deena@mvel. Ao adotar esta data . . . as autoridades
eclesiasticas purificaram de algum modo, alguntio@ss pagaos que nao conseguiam suprimir”.
Gaston H. Halsberghe (nota 6) p. 174; O. Cullméota 75), p. 35, explicitamente declara: “A
escolha das préprias datas, 6 de janeiro e 25zardeo, foi determinada pelo fato de que ambos os
dias eram festivais pagaos, cujo significado foen@m o ponto de partida para a concepcao de Natal
especialmente cristd”. A mesma opinido é enfaticaenexpressa por B. Bottees Origines de la
Noel et de I'Epiphanie 1932, p. 14; cf. C. Mohrmann, “EpiphaniaRevue des Science
Philosophiqueg1937): 672.

T. MommsenChronograph of Philocalus of the Ye8b4, 1850, p. 631; L. DuchesnBulletin
critique, 1890, p. 41, determinou que o calendério alcargreo de 336, porquel@epositio martyrum
esta precedido, na Filocaliano, pElepositium episcoporumie Roma, que lista Silvestre (m. 335 A.
D.) como o ultimo papa.

M. Righetti (nota 74), I, p. 67, esta posiggdamplamente mantida: ver L. Duchesne, nota 76; O.
Cullmann (nota 75), p. 30: “A igreja romana intem@lmente opds a este culto de natureza paga o
seu préprio festival de luz, a festa do nascimért@risto”.

B. Botte (nota 41), pp. 14ss; ver nota 75 acima

O. Cullmann (nota 75) p. 32; para um relatocmmnda difusdo do Natal romano e sua oposicao, ver
M. Righetti (nota 74), I, pp. 70ss.

Joseph A. Jungmann (nota 76), p. 151.

Ver acima, nota 63.

EusebiusCommentaria in Psalmadxl, PG 23, 1169-1172; cf. nota 112.

Note-se que Justino Martyr, muito antes de lHaséaz alusdo aos dois motivos (embora ndo téo
explicitamente) em suaAlpology

JeréminoJn die dominica Paschae homil@CL 78, 550, 1, 52; o mesmo em Agostinfimntra
Faustuml8, 5; emSermo226, PL 38, 1099. Agostinho explica que o domingodta da luz porque

no primeiro dia da criacdo “Deus disse: ‘haja kejouve luz. E Deus separou a luz das trevas. E
Deus chamou a luz dia, e as trevas, noite’ (G351

Maximus de TurimHomilia 61, PL 57, 371; Gaudentius, bispo de Brescia (@8.A1D.), Sermo99,

De evangelica lectin@, PL 20, 916 ée Exodo sermd, PL 20, 845, explica que o dia do Senhor
veio primeiro em relacdo ao sabado, porque nesse 8ol da Justica surgiu, expulsando as trevas
dos judeus, derretendo o gelo dos pagédos e restimuamundo a sua ordem primordial; Eusébio,
Life of Constantine4, 18, NPNF 22 ed., |, p. 544, explicitamentelatac “O dia do Salvador, que
recebe o nome da luz e do Sol”: cf. Hilary de RagtiTractatus in Psalmo67, 6, CSEL 27, 280;
AthanasiusExpositio in Psalmo$7, 34 PG 27, 303; Ambrésiblexaemerort, 2, 7; eEpistulad4,

PL 16, 1138.

88. F. H. Colson (nota 20), p. 94.
89. Ver acima, notas 48, 58 e 60.
90. TertulianoOn Idolatry, 14, ANF lll, p. 70; Martin de Brag&e Correctione rusticorugred. C. W.

91.

92.
93.

Barlow, 1950, p. 189, vigorosamente repreendeistios dizendo: “Que loucura é esta que, alguém
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textos escrituristicos: “A palavra de Sua verdadal®doria é mais ardente e d4 mais luz do que os
raios do sol. ... Porisso a Escritura també&n‘8eu nome se erguerd acima do sol'. E Zacarias
também diz: ‘Seu nome é o Oriente™.
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helenistico-romano. O dia de Saturno era geralnwmtsiderado um dia aziago, enquanto o domingo,
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102. Ver nota 58 acima.

103. EusebiusZommentaria In Psalmos 9RG 23, 1169-1172.

104. Justinl Apology67. .

105. JustinDialogue121, ver nota 93.
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107. Melito de Sardig;ragmentVllib, 4, SC 123, p. 233; Zeno de Verona freqlier@rta usa metaforas
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113. Varios estudiosos apdiam esta conclusaozFZaimont (nota 53), p. 163, afirma: “A preemin@nci
concedida adies soliscertamente também contribuiu para o reconhecingera do domingo como
dia feriado”; P. Cotton (nota 72), p. 130, semdibarente observa: “N&do pode ser negado que o
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CAPITULO IX - A TEOLOGIA DO DOMINGO

Quais sdos os motivos teoldgicos bésicos, fornscimios antigos Pais da igreja para
justificar tanto a escolha quanto a observanciaauingo? Foram eles desenvolvidos fora do
ensino biblico apostdlico ou foram obtidos gradwadta pela vigente necessidade de silenciar a
oposicdo vinda dos guardadores do sadbado? Refktepnimeiras explicacbes teoldgicas uma
posicao organica e positiva da observancia do dgongu incerteza teoldgica e polémica? Sao
estas as perguntas que teremos em mente enquaaiggaenos as razdes teologicas alegadas
pelos Pais da Igreja para justificar o culto do ohgo. E de esperar que tal analise nos capacitara
a testar a validade das conclusfes que emergeosde astudo.

Os principais motivos para a observancia do domipg® aparecem na antiga literatura
patristica, talvez possam ser agrupados sob ttélostibasicos: Ressurreicdo, Criacdo e
Simbologia do Oitavo Dia. Examina-los-emos nestdenr, lembrando que as reflexfes
teoldgicas ndo sao estaticas mas dinamicas, edoluia decorrer do tempo.

A RESSURREICAO

No capitulo Il j& demonstramos que indicacdo algyode ser encontrada, no periodo
apostolico, de esforgos envidados para instituira ucomemoracdo semanal ou anual da
Ressurreicdo no domingo. Ndo obstante, é fato gRessurreicdo deveras tornou-se a razao
dominante para a observancia do domingo. Agostjb4-430 A.D.) talvez proporcione a mais
explicita enunciacdo da ressurreicdo como a rpaé® a origem do domingo, quando escreve:
“O dia do Senhor né&o foi declarado aos judeus, awoascristdos pela ressurreicdo do Senhor e
daquele evento, originou-se sua festividddeEm outra epistola o bispo de Hippo
semelhantemente declara que “o dia do Senhor tdm mieferido ao sabado pela fé da
Ressurreicéo® Este reconhecimento conciso e explicito da Resisdo como a causia origem
da observancia do domingo representa a culminagindas reflexdes teoldgicas.

Logo no inicio do segundo século ndo se apreseasaurreicdo como 0 primeiro ou
principal motivo para a observancia do domingocimaachamos, faz alusdo a ressurreicdo de
Cristo em su&pistola aos Magnesianoguando fala dos “profetas divinos que viveranuseg
Jesus Cristo” (8:2) Diz que eles alcancaram uma resperanca, ndo mais sabatizando, mas
vivendo segundo a vida do Senhor, pela qual tangéossa vida ressurgiu por sua morte” (9:1).
O valor probatorio da Ressurreicdo para a obseiwva domingo é um tanto insignificante
neste texto, tanto porque a referéncia a ressaaae Cristo é indireta, quanto por ja termos
demonstrado anteriormente que Inacio ndo estaastaido dias, mas sim estilos de Vida.

NaEpistola de Barnabg&erca de 135 A.D.) encontramos que a Ressurréig@ncionada
pelo autor como a segunda de duas razdes, impestpatém ndo dominantes. A primeira razao,
gue consideramos subsequente, é escatologica erezeatO domingo, que ele designa como o
“oitavo dia”, € o prolongamento do sabado do firs tkimpos e assinala o principio de um outro
mundo” (15:8). A segunda raz&o é que o domingalé 6no qual Jesus tambémssuscitou dos
mortos, e tendo mostrado a si mesmo, ascendeu WHo(T®9). A ressurreicdo de Jesus €
apresentada aqui como justificativa adicional, ym@gelmente porque ndo era ainda vista como
a razdo primordial para a observancia do domfngom Justino Martir (cerca de 150 A.D.) a
situacdo é surpreendentemente semelhante. Comaligarele exibe um profundo antagonismo
para com o judaismo e o sabado. ERpology Justino, assim como Barnabé, apresenta a
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Ressurreicdo como a segunda de duas razdes: Ogipndi@veras, € o dia em que todos nés
fazemos nossa reunido ordindria, porque é o pienagdr em que Deus, transformando a treva e a
matéria (prima), criou 0 mundo; e nosso Salvadsusl€risto ressurgiu dos mortos no mesmo
dia®

Para Justino, “o motivo primordial para a obserigémn domingo,” como W. Rordorf
admite, “é comemorar o primeiro dia da criacdo dmdo e, somente secundariamente, também
a ressurreicdo de JesdsE digno de nota que tanto Barnabé como Justine, vigeram na
mesma época em que se estruturava o culto do domapgesentam a Ressurreicdo como a
motivacdo secundaria para a guarda do domingogesiganente porque inicialmente este ainda
nao era visto como a razao fundamental. Todaviessurreicdo de Cristo deveras emergiu coma
razao primaria para a observancia do domingo. ¥Yapiaticas litargicas foram, na verdade,
introduzidas para honrar sua memoaria especificanénCeia do Senhor, por exemplo, escreve
Cipriano (258 A.D.) “embora partilhada por Cristm@ite . . . n0s a celebramos de manha, por
causa da ressurreicdo do SenH@emelhantemente, “jejuar e ajoelhar-se em adoragaia do
Senhor” segundo Tertuliano (160-225 A.D.) era adersido ilicito” Embora ndo dé razdes
explicitas para estas praticagindubitavelmente bem conhecidas por seus cont&mnpos)
outros Pais da Igreja claramente explicam que dstam designadas para ajudar a lembrar a
ressurreicdo de Cristo. Agostinho (354-430 A.Doyr, pxemplo, explicitamente declara que no
domingo “interrompe-se o jejum e oramos em pé, okyum sinal de ressurreicdd”.

Parece portanto que inicialmente a ressurreicdoCdsto n&do foi sentida como a
justificativa exclusiva ou preponderante para @occdb domingo, mas ele emergiu um tanto cedo
como a razao dominante que inspirou diversas psatidurgicas”. Necessitamos, entéo,
reconhecer e avaliar o papel desempenhado porsautrtivos teoldgicos também.

A CRIACAO

A comemoracdo do aniversario da criacdo do mundma justificativa freqientemente
aludida pelos Pais da Igreja para se observar angomNotamos acima que Justino Martir, em
sua IApology67 apresenta isto como a raz&o primordial parugido cristd no domingo: “O
domingo, deveras, é o dia em que temos nossa ceardéaria, porque é o primeiro dia em que
Deus, transformando as trevas e a matéria printa, armundo”.

Em nossa discussdo anterior desta passagem, eooslujue a referéncia de Justino a
criacdo da luz no primeiro dia parece ter sido sdgepor sua analogia com o dia do Sol. A
declaracéo, entretanto, indica que mesmo a inagg@oirda Criacdo no primeiro dia por si era
vista como uma justificativa valida para a reunifigtd semanal. F. A. Regan assinala que o
motivo da Criagdo, de Justino, encontrado no dapgessenta e sete é “evoluido das linhas
iniciais do capitulo cinqiienta e nove, onde eleleew relato simples da criacéo original da luz e
do mundo™? O inicio da criacdo no primeiro dia da semana $oaado por Justino a
ressurreicdo de Cristo, aparentemente porque amdcs/entos ocorreram no mesmo dia e
poderiam estar simbolicamente ligados como reptastss do inicio da criacdo velha e da nova.

O esforco de Justino para estabelecer um vincufte anCriacdo e a Ressurreicdo nao foi
uma tentativa isolada. Notamos anteriormente dsrtesihos de Eusébio e de Jerénimo onde os
dois eventos estdo explicitamente unitfoambrésio (cerca de 339-397 A.D.), bispo de Mildo,
também faz ecoar seu ensino num hino de louvoraaeindjo, onde diz: “No primeiro dia a
bendita Trindade criou o mundo, ou antes, o ressiegRedentor, que conquistou a morte, nos
libertou”* Este elo entre a Criacdo e a Ressurreicdo enesmtainda mais explicito em um
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serméo de Eusébio da Alexandria (cerca de 500 ADsanto dia do domingo é a comemoracao
do Senhor: Chama-se do Senhargiaxn) porque € o Senhog@piog) de todos os dias. . . . Foi
neste dia que o Senhor estabeleceu o fundamemwtiagao do mundo, e o mesmo dia Ele deu ao
mundo as primicias da Ressurreicdo. . . . Esteedigortanto, para nos a fonte de todos os
beneficios; o iniciodpxn) da criacdo do mundo, o inicio da Ressurreicdajaio da semana.
Como este dia contém trés inicios, prefigura dérda Trindadé?

Testemunhos patristicos adicionais poderiam sadait em que a inauguracao da Criacao
no primeiro dia € apresentada e defendida comojustificativa valida para a observancia do
domingo®® Esta posicdo levanta uma importante questdo: @@ririgam os cristdos reivindicar
gue o domingo comemorava a Criagao, quando, naoViedstamento e no pensamento judeu isto
era considerado como uma prerrogativa exclusivaad@ado? Que isto era bem compreendido
pelos primitivos cristdos é exemplificado pela &laliferenciacdo feita entre a Criagdo e a
Ressurreicdo por aqueles que observavam tantoameammo o domingo. Na&Sonstituicbes
Apostolicag(380 A.D.), por exemplo, solicita-se aos cristdoe quardem o sabado e a festa do
dia do Senhor: “O sabado, em virtude da Criacéiia eo Senhor pela Ressurreicib”.

Foi talvez a transferéncia da comemoracdo da Qridgdsabado para o domingo uma
tentativa premeditada para despojar o sdbado deséa de existéncia teoldgica? Foi o0 motivo
da Criacdo atribuido ao domingo a fim de silenomguardadores do sdbado que defendiam a
superioridade do sabado por causa de sua comematacérmino da Criagdo? O eco dessa
controvérsia reverbera em diversos testemunhodiNascalia Sirio(cerca de 250 A.D.), por
exemplo, os termos da disputa estdo quase explit@@ssai portanto, amados irméos, vos que
crestes dentre os povos, e contudo desejais astalaligados com cadeias, dizeis que o sabado é
anterior ao primeiro dia da semana porque a Esaritiz: ‘Em seis dias fez Deus todos as coisas;
e no séetimo dia ele terminou toda a sua obra entifisau’. Perguntamos agora, qual € o
primeiro: o alef ou o tau? Pois este (dia) quengamr, € aquele que € o inicio do mundo, assim
como o Senhor nosso Salvador disse a Moisés: ‘Maipio criou Deus o céu e a terra®.

A questdo da controvérsia é precisa. Os conversdgug, alguns pelo menos,
reivindicavam superioridade para o sabado do sétimobaseados no fato de que o dia
simbolizava o término da Criacdo. Os guardadoreslainingo, por outro lado, refutavam tal
argumento, ao alegarem que o domingo é superiosébado pois, sendo o primeiro dia,
comemora o aniversario da Criacdo. Este racio@dparece novamente, embora numa forma
teoldgica mais refinada, no tratadoRespeito do Sdbado e da Circuncis@oacontrado entre as
obras de Atanéasio (cerca de 296-373 A.D.) mas pmineente espurio. O autor, ao invés de
argumentar quanto a superioridade do domingo par deedualismo aniversarigersustérmino
da Criacdo, apresenta os dois dias como simbolasiae sucessivas criagdes: “O sdbado foi o
final da primeira Criacdo, o dia do Senhor foi m@ipio da segunda, na qual ele renovou e
restaurou a velha. Do mesmo modo que Ele prescrgueuweviam anteriormente observar o
sabado como um memorial do final das primeirasaspiassim honramos o dia do Senhor como
o memorial da nova Criacdo. Deveras, Ele ndo arawutro mas renovou o velho e completou
0 que j& havia comecado fazét”.

O sabado e o domingo estdo curiosamente contrassapo como simbolos da velha e da
nova criagdes. A superioridade do domingo é estalld em virtude da natureza da “segunda
criacdo que nédo tem final”, contraria a primeiré&a€dio comemorada pelo sabado e que terminou
com Cristo. Além do mais, desde que a nova Cridgéoovou e restaurou a velha”, ele
incorporou o sabado e seu significado. Por esth caristrucao teoldgica, porém artificial, o
sdbado torna-se uma instituicdo temporaria “dadardgigo povo (isto é aos judeus) para que
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soubesse o final e o principio da Criac&b”.

Esta no¢do do sabado, como anunciante do fim deejé Criacdo e o inicio da segunda, é
totalmente estranha as Escrituras. Dizer, por ekempe Deus ao repousar no sabado “de toda a
Sua obra quer dizer com isto que Suas obras n&massio término que Ele mesmo veio
trazer,”® é interpretar mal o verdadeiro significado asitasrepouso divino. Na histéria da
Criacdo, o repouso sabatico de Deus simboliza gmpaente a conclusdo e perfeicdo da
repousd O que levou alguns cristdos a imaginar doutrinaatdificial e néo biblica, das duas
sucessivas criagdes? A luz da polémica existeriatada em documentos tais como a
Didascalig pareceria que este argumento sutil e apologétidavocado pela necessidade de se
refutar as reivindicagdes dos guardadores do samdaperioridade do sdbado como memorial
da Criacad?

Na progressista polémica, a simbologia do primdieoaparentemente proporcionou um
instrumento eficaz para defender o novo dia deagdor dos ataques tanto de pagaos quanto dos
cristdos que guardavam o sdbado. Aos pagaos,stosripodiam explicar que no dia do sol, eles
ndo veneravam o deus-sol, antes celebravam a e@rilc#uz e o surgimento do Sol da Justica,
eventos que ocorreram no primeiro dia. Aos guamndsddo sabado, podiam mostrar que o
primeiro dia é superior ao sétimo, porque o dia@morava o inicio da Criagdo, o aniversario da
nova criagado e geracao de Cristo. Estes ndo erarapsoluto, os argumentos unicos fornecidos
para justificar a observancia do domingo. A simb@odo oitavo dia propicia outro arsenal
valioso das técnicas apologéticas para defendgpexisridade do domingo sobre o sdbado. Estas
consideraremos agora, a fim de ganharmos infornsaedéecionais sobre os motivos para a
adocdo do domingo.

O OITAVO DIA

As especulagdes sobre o significado do primeiro jdianos fizerem cientes de quao
importante era o simbolismo numérico para os priosecristdos. Este tipo de simbolismo,
estranho, ao pensamento moderno, proporcionou rmogips pregadores cristdos e tedlogos
com praticas e, todavia, argumentacdes profundas cgtivaram muito do pensamento da
antiguidade cristd. Como o sabado era o sétimalaiaemana judaica, o domingo poderia ser
considerado, como declara Gregario de Nazianzua-389 A.D.), como “o primeiro dia com
referéncia aqueles que se seguiam e como o oiiavcodth respeito aqueles que precedidn”.
Esta ultima designacdo para o domingo, como deseoiws, era empregada muito mais
frequentemente do que a primeira na literaturafcdses primeiros cinco séculos.

A irracionalidade de um oitavo dia numa semanaeaie dias ndo pareceu incomodar os
antigos. Sugere-se uma explicacdo pelo costumealpmnte, ainda comum em paises como a
Itdlia, de se calcular uma semana contando in@usipartir de qualquer dia até o mesmo dia da
semana da semana seguinte. Por exemplo, um itahancara, num domingo, um compromisso
para o domingo seguinte, ndo dizendo: “Vé-lo-ehdje a uma semana”, mas siogyi ottd—de
hoje a oito dias”, pois ambos os domingos sdo dostaPelo mesmo principio, os romanos
chamavam seu circulo marcado de oito diasntlinumnono dia”. Que este método de se
computar inclusive o dia em que se esta, era ugadocristdos, € indicado por varios
testemunhos patristicos. Tertuliano (cerca de Z®AD.), por exemplo, escreve que 0s pagaos
celebravam o mesmo festival somente uma vez por mas 0s cristdos “a cada oito dias”,
querendo dizer, cada domingjo.

O fato de que o domingo poderia ser visto como tavoi dia’referindo-se aos
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precedente$® ndo explica por que tal nome tornou-se designacgi@olar para o domingo até
por volta do quinto século. A tarefa de tracar swigem ndo é facil, porque, como A.
Quacquarelli observa, “o oitavo proporcionou aos Ba Igreja material para novas e continuas
reflexdes®’

O BATISMO

W. Rordorf propde que o “domingo veio a ser asstcieom o numero oito porque o
batismo era administrado aos domingos e sabemo® dpa¢ismo era inicialmente relacionado
com o simbolismo associado ao niimero difadConquanto seja verdade que o batismo veio a ser
considerado como o cumprimento da tipologia dovoitdia da circuncisdo e das oito almas
salvas das aguas do dilavio, esta conexao toda@@¢é comum nos escritos dos Pais da Igreja
antes do quarto século. Eusébio (340 A.D.), aosabemos, é o primeiro a dizer explicitamente
gue: oogdoad][oitavo] é o dia do Senhor da ressurreicdo do Salvé&quando cremos que a
purificacdo de todos 0s nossos pecados ocorreaste dia que os filhos foram simbolicamente
circuncidados, mas que, na verdade, toda a aln®,éqnascida de Deus, € purificada pelo
batismo”?°

Este tema da ressurreicdo batismal, construida& sotiypologia da circuncisdo e da historia
do diltvio, ocorre novamente no quarto século emoséatextos®® e fez surgir as formas
octogonais em fontes e batistérios cristds. “A afftaa,” contudo, como J. Daniélou assinala,
“estamos muito longe de sua relacdo com o domiffgEm textos anteriores, o oitavo dia da
circuncisdo e as oito pessoas salvas do diluvio &#itsideradas primordialmente como
prefiguracdo da ressurreicdo de Cristo no Domidgstino Martir (100-165 A.D.), por exemplo,
interpreta as oito pessoas da arca como “simboloitdeo dia, no qual Cristo apareceu quando
ressurgiu dentre os mortos, e sendo para semprenei em poder®? Cipriano (258 A.D.)
rejeita francamente a sugestdo de que as criaegémnd ser batizadas no oitavo dia segundo o
costume antigo da circuncisdo, porque, asseveraitdwo dia, isto €, o primeiro apds o sabado,
devia ser aquele dia no qual o Senhor ressuscianias vivificaria e nos daria a circuncisdo
espiritual”® Origenes (cerca de 185 a 254 A.D.), semelhantemehto oitavo dia como o
simbolo da ressurreicdo de Cristo que providengioa imediata e global circuncisdo, a saber, a
purificacdo batismal do mundo, Ele escreve: “Antesurgimento do oitavo dia do Senhor Jesus
Cristo, o mundo todo estava impuro e incircunci@eando, porém, o oitavo dia da Ressurrei¢ao
chegou, imediatamente fomos limpos, sepultadosseiseitados pela circuncisdo de Criéto.

Neste textos, a circuncisdo ndo esta associadanddoéa batismal do domingo, mas sim
com o proprio evento da Ressurreicdo, ao qual rdeuiapoder purificador. Além do mais, 0
batismo n&o era administrado, na igreja primitasclusivamente no domingo. Tertuliano (160-
225 A.D.) em seu tratadd Respeito do Batismaonquanto recomendasse a Pascoa e o
Pentecoste como as épocas mais adequadas patianoobdaambém admite que “cada dia é do
Senhor, cada hora, cada época é prépria parasoriogfi®

A SEMANA COSMICA

Mais plausivel parece a explicacdo de que o oithadornou-se uma designacao para o
domingo como resultado da prevalecente apimentgucalacdo escatoldgica sobre a semana da
criacdo em sete dias, chamadas as vezes de “sedmmaca”. Na literatura apocaliptica judaica
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contemporanea, a duracdo do mundo era costumei@nseibdivida em sete periodo (ou
milénios) dos quais o0 sétimo geralmente represantaparaiso restauradoAo fim do oitavo
periodo raiaria 0 eterno novaeon o qual, ainda que ndo designado assim, poderia se
prontamente visto como o “oitavo dia”, uma vez greecontinuacao do sétimo.

Estas especulacdes eram comuns nos circulos erist&bént’ No eslavénicsSegredos
De Evoque por exemplo, (apocrifo do Velho Testamento, piéado pelos cristdos judeus por
volta do final do primeiro século) encontramos, sémente o esquema do milénio de seteias,
mas também a primeira designacao explicita da amvg@eiorn) como o oitavo dia: “E designei
também o oitavo dia, para que o oitavo dia pudssse primeiro a ser criado apos minha obra e
gue os primeiros pudessem girar na forma de sdtems, e que no inicio do oitavo milhar
pudesse haver um tempo sem contagem, sem fim, 5@ @ meses, ou semanas, ou dias, ou
horas”®

Este simbolo escatologico do oitavo dia como uno tipo novo mundo eterno
aparentemente fez apelo aqueles cristdos que estavdando romper com o sabado judaico,
uma vez que propiciou-lhes um pesado argumentojpstificar sua escolha e a observancia do
domingo. EmA Epistola de Barnabgerca de 135 A.D.) encontramos 0 primeiro exerdplste
uso. Aqui o ensino dbivro de Enoquecom respeito & semana cosmica seguida pelo oitavo d
esta polemicamente empregado para repudiar o sgbhdd@o e manter a observancia do
domingo?® Barnabé interpreta os seis dias da Criagéo cogmifisando “que em seis mil anos o
Senhor encerrara todas as coisas, pois um diagpmsagnifica mil anos” (15:4). O sétimo dia,
ele explica, o retorno de Cristo que pora um fimmeawo “do iniquo e julgara o impio e mudara o
sol, a lua e as estrelas, e entdo ele descansaétimm dia” (15:5) Portanto, argumenta ele, a
santificacdo do sabado é impossivel no tempo piesseras serd realizada no futuro (sétimo
milénio) “quando ndo mais houver desobediénciaémpotodas as coisas serdo renovadas pelo
Senhor” (15:6-7). Barnabé termina, entdo, fazenga wenovada tentativa de desqualificar a
observancia do sabado judaico na época atualgsepar em seu lugar “o oitavo dia” como uma
substituicdo valida: Posteriormente lhes diz, “\Asskias novas e sdbados n&o posso suportar”.
Sabei 0 que quer dizer: ndo séo os atuais saba@os\g sdo aceitaveis, mas aquele que fiz, no
qual, pondo tudo para repousar, farei o inicio aeaitavo dia, isto €, o principio de um outro
mundo. Eis o porqué de também observarmos o od&y@omo regozijo, no qual Jesus também
ressurgiu dos mortos, e tendo mostrado a si measnendeu ao céd.

Este simbolismo cosmico-escatologico do oitavoetigpregado por Barnabé para justificar
a observancia do domingo € constantemente reiterad@borado por numerosos Pais da Igreja.
Isto encomenda uma tradicdo difundida, que especdbre a duragdo do mundo por meio da
semana cosmica. A existéncia de tal especulacaripqatontamente ter encorajado a escolha do
“oitavo dia” porque como simbolo de eternidade, s@mente provia uma justificativa para a
observancia do domingo, mas na polémica contraiasigdores do sadbado, oferecia também um
eficiente argumento apologétitoDe fato, como simbolo do novo mundo eterno, ovoitdia de
longe ultrapassou o sétimo dia que simbolizavamade de mil anos neste mundo, transitério.

CONTINUAGCAO DO SABADO

Alguns estudiosos sugerem que o domingo era deaoimifoitavo dia” porque originou-se
como uma continuacdo dos servicos sabaticos guesteadiam até as horas do domififo.
Segundo o computo judaico, o primeiro dia da sencangecava na tarde de sabado ao por-do-
sol. Qualquer culto realizado naquela hora podpra@ntamente ter sido considerado como
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continuagdo dos servigos do sadbado. Os cristdosequeunissem para culto no sdbado a noite,
poderiam entédo ter contado a denominacdo “oitaad, ghara significar que seu culto era o
prolongamento daquele do sabado. Barnabé sugexeessibilidade. Notamos que ele defende
0 oitavo dia mais como uma continuacao do sabacktaégico do que uma comemoracgao da
Ressurreicdo. A irracionalidade € marcante, umaqeez Barnabé justifica a observancia do
oitavo dia com as mesmas razdes escatologicasiadas@nteriormente para ab-rogar o sdbado
judaico. Este esforco ndo sugere, todavia, queitavm dia” (implicito pelo niUmero) era visto
naquela época ndo como uma substituicdo mas comacudéscimo ao sabado. Note-se que
Barnabé diz, “Eis o porqué nés tambeéwo(xal) observamos o oitavo dia”. A palavra “também”
pressupbe que o sadbado ainda desfrutava de redmenéa, apesar dos esforcos prevalecentes
para invalida-16" E possivel, portanto, que o domingo fosse inicait@ denominado “oitavo
dia” porque, como J. Daniélou realisticamente egplios cristdos judeus, que celebravam o
sdbado, o sétimo dia, como o resto dos judeus, aEébado, prolongavam a liturgia judaica
como o culto especificamente cristdo, isto foi adermdo pela comunidade cristd como a
continuagdo do sabado, isto é, do sétimo dia. Rortara somente natural que o considerassem
como oitavo dia, ainda que continuasse no calemd#&ndo o primeiro dia da semana. E os
sentimentos que os cristaos tiveram que subgtitdd&ismo, do qual o sdbado era simbolo, devem
ter contribuido para confirmar esta impres$ao.

A SUPERIORIDADE DO OITAVO DIA

No crescente conflito entre a Igreja e a Sinagogatee os guardadores do sabado, sua rica
simbologia tornou-se amplamente utilizada princigaite como argumento polémico para
provar o cumprimento, a substituicdo, e a suspedsdludaismo e de seu sdbado, bem como a
superioridade do cristianismo e seu domingo. Peadizar este objetivo, foram pesquisados
Velho e Novo Testamento em busca de referénciaam@tiasTestimonia que denegrissem o
sabado e proporcionassem alguma justificativa ¢gcddpara o oitavo dia. Barnabé indica que
esse processo ja havia comecgado. Ele procura, hdmscar justificativas teoldgicas para o
oitavo dia, mas também tenta invalidar a obser@ddoi sdbado, ao citar, entre outros textos,
Isaias 1:13: “E ainda Ele lhes diz: ‘Vossos sabadlosis novas ndo posso suportar’. Sabeis o que
quer dizer: ndo sdo os sabados atuais que me sEtAagis” (15:8).

O esforgo inicial de Barnabé para exaltar a supddde do oitavo dia as expensas do
sétimo é continuado por varios Pais da Igreja quig@eceram este ensino com notestimonia
e argumentos. Justino Martir (cerca de 100 a cdecd65 A.D.), por exemplo, extrapola das
Escrituras algumas novas e interessantes “provas mostrar que “o oitavo dia possuia uma
certa importancia misteriosa que o sétimo ndo pasSuO oitavo dia da circuncisdo, as oitos
pessoas salvas do diluvio e, possivelmente, oszguidbitos (sete mais oito) das aguas do
dildvio que subiram acima de todas as montanhasaséitrariamente interpretadas como
prefiguracdo e justificacdo da observancia do oitds. Por outro lado, notamos que Justino
reduz o sétimo dia a uma marca registrada da lidabke judia. Para provar tal tese, ele diz que o
sdbado ndo era observado antes de Moisés, e quipmopDeus ndo o guardou e que varias
pessoas no Velho Testamento, como os sacerdajésnéemente o quebravafh.

Estas “provas” tornaram-se o repertorio-padraazatib na controvérsia, ndo somente
pelos Pais da Igreja, mas também pelas seitasigamslrineu (130-200 A.D.) refere-se a um
grupo delas, conhecido como Marcosianos, que defiend doutrina dodgdoad (oitavo) néo
somente ao argumentar usando a historia do dikinda circuncisdo (ja usada por Justino), mas
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também o fato de que Davi era o oitavo filho, e gymarte carnal do homem foi supostamente
criada no oitavo dia. “Em resumo”, comenta Irinduque quer que encontrem nas Escrituras
possivel de ser referido pelo nimero oito, declazamprir o mistério dogdoad.*®

De fato os Gnosticos que, como J. Daniélou assirfal@m inimigos decididos do
judaismo, foram levados por este tema (isto &, ithvm dia)”® uma vez que habilitou-os a
abolirem o sabado “judaico”. Contudo, substituiranposicdo escatoldgica cristd-judaica do
oitavo dia como simbolo do reino eterno por vimaogsta ao mundo cosmoldgico e espiritual de
repouso e eternidade encontrados acima deste nagnsletes. Desenvolveram esta interpretacéo
ao juntarem a nocdo Pitagorica das sete esferagrgue envolvidas pela oitava, firmamento
imével, com o prestigio atribuido pelos cristdoso#tavo dia® Destarte, para os gnésticos, o
domingo tornou-se o simbolo de vida completa eeftarfalcancavel aqui embaixo pelo povo
“espiritual”. Theddoto ilustra isto em um textoatedo por Clemente de Alexandria (cerca de
150-215 A.D.): “O repouso dos homens espirituam tegar no dia do Senhogypiaxn) no
ogdoad chamado de dia do Senhgupiaxn)”.>* Aqui o dia do Senhor é identificado com o
ogdoadpara designar o reino supercelestial habitadogieia de pessoas espirituais.

Esta gnose herética reflete-se em Clemente de Adieiega uma das mentes mais liberais da
antiguidade cristd. Num comentéario da passagenzeguiel 44:26, “e depois da sua purificacdo
Ihe contaréo sete dias, e, no oitavo se oferecenfis@s”. Clemente, em uma posi¢cdo neutra
resume os significados vigentes atribuidos aos rasnsete e oito. O primeiro, explica,
representa as sete épocas do mundo ou os setewcéusstado atual de mudanca e pecado. O
altimo, por outro lado, simboliza o supremo reponsanundo futuro ou o reino super-celestial
ou o estado de imutabilidade e auséncia de peéado.

Apesar de sua mente sincretista, Clemente manitest&laro antagonismo para com 0
namero sete, simbolo do sabado. De fato, ele cerasml “um numero oOrféo e sem filhos”. O
namero oito, por outro lado, ndo somente possui@idades prestigiosas mas, segundo
Clemente, é também o dia que o0 Senhor fez e qos ttel/eriam comemorat.

Retornando agora ao fluxo principal do cristianismmaremos que o sétimo dia e o oitavo
sdo interpretados mais escatoldégica do que cosinalognte. Diversos outros significados
praticos sdo também inventados dentre as Escrigucasiundo natural. A fungéo de todas estas
interpretacdes € obviamente polémica, designadasp ® nota F. A. Regan, “a assinalar a
superioridade do dia do Senhor sobre o sdbadocemprimento do sétimo neste oitavd”.
Irineu propde novamente o esquema de Barnabé, anéeo, interpretando o sétimo dia como
simbolo de julgamento do mundo por vir e o oitaeme a eterna bem-aventurarnitaComo
Justino, ele também reduz o sdbado a um signifieatencial, a saber, perseveranca no servico
de Deus durante a vida toda e abstencéo dé°mal.

Origenes (cerca de 185-254 A.D.) continua a traddgiIrineu ao limitar o sabado a uma
dimenséo espiritual, porém difere dele em suaprdéacdo escatologica. Contrario a tradicdo
ocidental que interpretava os sete dias como esmsié#nios da historia deste mundo, Origenes,
coerente a tradicdo oriental, vé 0 nimero sete cgimbolo deste mundo presente e 0 oitavo
como simbolo do mundo futuro: “O numero oito, qoatém o poder da ressurreicdo, é a figura
do mundo por vir, assim como o nimero sete é oatmtteste mundo present¥” Embora
Origenes aborde a controvérsia sobre os dois dlasi®ma perspectiva filoséfica gnéstica, sua
intencdo de denegrir o sétimo dia, e de exaltdtav@em seu lugar, ndo deve ser olvidada. No
mesmoComentario Sobre Salmo 118le apresenta o sétimo dia como sinal da matédaa,
impureza e da incircuncisdo, enquanto ao oitavoetBareserva o simbolo da perfeicdo, da
espiritualidade e de purificacdo pela nova circsiiprovida pela ressurreicdo de Cribto.
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Cipriano, bispo de Cartago (258 A.D.), livre dogessos de alegorismo ou especulagbes
apimentadas, vé o oitavo dia como o “primeiro ®lmesano apds o sabadd-est post sabbatum
primus et domindscumprirdo tanto a observancia do sabado quanmttua da circuncisdo. O
oitavo dia “precedia no simbolpraecessit in imagine sete, portanto, representa o
cumprimento do sabado e a superioridade sobre mor8s

No Didascalia Siriacqcerca de 250 A.D.) o oitavo dia é curiosamenteloltontando-se,
de sdbado a sabado, inclusive. “O préprio sabamm#ado até o sabado proximo, e se torna oito
(ogdoad; assim se forma uma oitavagdoad, o qual € mais que o sabado, o primeiro da
semana®’® Considerando-se que ao contar de sabado a sabeldsjve, o oitavo dia é ainda o
sabado, perguntar-se-ia como 0 autor poderiategtiente aplicar esta designacdo ao domingo.
Talvez ele mesmo se conscientizasse de sua irediciade, pois quando argumenta pela
superioridade do domingo sobre o sdbado, usa @xatosnte a simbologia do primeiro dia. Ele
sustenta, na verdade, que o primeiro dia foi criakes do sétimo, que 0 mesmo representa a
inauguracédo da Criagdo, que se mostrou ser pedigiela lei do primogénito e que foi predito
gue tomaria o lugar do sétimo, pois que diz: “andtsera o primeiro e o primeiro, Ultimo”. Para
ainda desvalorizar o sabadoPalascaliareitera também os argumentos tradicionais de que o0s
patriarcas e justos antes de Moisés néo guardavsihamlo e que o préprio Deus néo fica ocioso
no sabado. Conclui, entdo, ao declarar mais et@lé&cienfaticamente do que Barnabé que “o
sabado, portanto, € um tipo de repouso (final)ikigmdo o sétimo milhar (de anos). Porém o
Senhor6 nosso Salvador, quando veio, cumpriu @s t@ . . . destruiu aquilo que nédo podia
ajudar”®*

Hilario, bispo de Poitiers (cerca de 315367 A.Ba)yez proporcione o exemplo classico,
onde o oitavo dia permanece explicitamente como eonéinuacdo do cumprimento do sabado.
Ele escreve: “Embora o nome e a observancia dalsdébaham sido estabelecidos para o sétimo
dia, nos (cristdos) celebramos a festa do sabatitpeno oitavo dia da semana, que também € o
primeiro”.®? Posteriormente ele interpreta os quinze salmodugis como “a continuacdo do
setimo dia do Velho Testamento e o oitavo dia danigelho, pelo qual nos erguemos para coisas
santas e espirituai§®. Victorino, bispo de Pettau, na Austria (cerca 6é B.D.), em seu curto
tratadoSobre A Criacdo Do Mundaledica atencdo especial ao significado dos diame e
oitavo. Ele explora e sintetiza todos 0s usos pessido numero sete, porém pode encontrar
somente que tal nUmero apresenta a duracdo destlomresente, a consumacéo da humanidade
de Cristo e o “sétimo milhar de anos, quando Crigtoara com seus eleitos”. O oitavo dia, ao
contrario, ao qual ele descobre anunciado no titaleexto Salmo para o oitavo dia . . . € deveras
o oitavo dia daquele julgamento futuro, que pasakid da ordem do sétuplo arranjo”. E com
base nesta inferioridade que, segundo Vitorinoalbado foi quebrado por Moisés quando
ordenou “que a circuncisdo nado devia passar dooitha”, por Josué, quando no sabado,
“ordenou que os filhos de Israel rodeassem os miaosidade de Jerico,” por Matias, quando
“matou o prefeito de Antioquia”, e finalmente paidsto e seus discipul§s.

O que motivou esta depreciacdo sistematica do e&badconseqiiente progresso do oitavo
dia por argumentos t&o bizarros e irracionais?riitondo nos deixa em duvida de que isso foi
um atentado calculado para empurrar os cristiagelde qualquer veneracao do sabado, o que
isto esta indicado ndo s6 pelos argumentos faobdsengendrados para o domingo contra o
sdbado, mas também pela injuncdo especifica dejuser ho sdbado para que os cristdos “nao
parecam observar quaisquer sabados com o judegus) €risto mesmo, o Senhor do sabado, diz
por seus profetas que ‘Sua alma abomifia™.

Ambrasio, bispo de Mildo (cerca de 339-397 A.Drppgde também diversas interpretacoes
tradicionais do simbolo do sétimo e oitavo dias)ge@nto a0 mesmo tempo acrescente seus
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argumentos particulares a controvérsia; Ele recl@maexemplo, que “o sabado era um simbolo
da antiga economia baseada na santificagcdo daelegilanto o oitavo dia representa a nova
economia “santificada por sua ressurreicdo (ded@ti&® O oitavo dia do cristdo para Ambrésio,
comeca aqui embaixo na Terra, pois “a sétima égogaundo terminou e a graca da oitava, que
fez 0 homem n&o deste, mas do mundo acima, folada/®®’ Contudo, o repouso completo do
oitavo dia, que “Jesus comprou para o Seu povoimgermédio da ressurreicdo”, segundo
Ambrésio, “néo se encontra na Terra, mas no &&u”.

Em suaCarta Para Horontius Ambrésio usa a analogia do nascimento natural e
sobrenatural para provar a superioridade do oitd Um bebé nascido nos sete meses
encontrard dificuldades; porém, a crianca gerad@amente no oitavo dia herdara o reino do
céu®® Entdo, Ambrésio, um tanto enigmaticamente, diz goesétimo se acha o “nome”,
enquanto no oitavo, o “fruto” do Espirito SaftoPassagens do Velho Testamento, como
Eclesiastes 11:2, “reparte com sete, e ainda ctoh @iSalmos 118:24 “este é o dia que fez o
Senhor”, bem como o rito da circuncisdo, sdo novdenénterpretadas como predicbes e
prefiguracdes do oitavo dfa.Como os antigos Pais da Igreja, Ambrésio tambéradita que
“Deus designou de antemdo um outro dia . . . poapu@ideus recusaram, pelo desprezo, os
mandamentos de Deu&Ele insta os cristdos a que deixem para trasimaétia, simbolo da
sétima época do mundo que ja terminou, e entregraga do oitavo dia: prefigurada no Velho
Testamento, inaugurada pela ressurreicdo de Cregicesentando o cumprimento e substituicdo
do s&badd®

Jerbnimo (342-420 A.D.) como Ambradsio, seu conteripeo, vé no sétimo e oitavo dias o
simbolo da passagem da Lei para o Evangelho: “teimitm cumprido o nimero sete, agora
alcancamos o Evangelho por intermédio do oitd¢@ortanto, para Jerénimo, observar o sabado
€ sinal de regressao, porque, explica, (reportaedd-Eclesiastes 11:2), que os judeus ao crerem
no sabado, deram a sétima parte, mas nao deratava porgue negaram a ressurreicao do dia
do Senhor™?

Agostinho (354-430 A.D.) representa, talvez, o méxiesfor¢co especulativo dos Pais da
Igreja Ocidental para interpretar os dias sétinoita/o, tanto escatolégica quanto misticamente.
Embora o tratamento que da ao assunto seja retaiva isento de polémica e cative o leitor
com profundos vislumbres espirituais, o sabado aaimdantém um papel temporério e
subordinado, que encontra seu cumprimento no odajsegundo Agostinho, e “néo foi oculto
dos santos Patriarcas, . . . mas foi fechado endatme ensinado apenas como a observancia do
sabado™® Como seus precursores, ele vé nos simbolos bagistaacircunciséo e do dilavio,
prefiguracdes do oitavo dia. Ele explicitamenteeaissas oito pessoas salvas do diluvio ao oitavo
dia, dizendo que sdo “a mesma coisa que € sigiiiean modos diferentes, pela diferenca de
sinais, como poderia ser por uma diversidade davpsd”’’

O ensino de Agostinho sobre o oitavo dia, comodlligf bem argumenta, é inseparavel do
ensino sobre o sabadbSeguindo a radicdo ocidental milenariana de Itipolito, Tertuliano
e Vitorino,”® ele interpreta a semana da Criacdo como represtnts sete épocas da histéria
deste mundo, as quais sédo seguidas pelo oitava d@a era. Primeiramente Agostinho ateve-se
a uma distincdo clara entre o significado escatobddo sétimo e oitavo dia. Ele escreve, por
exemplo, “o oitavo dia significa a nova vida noafilos séculos; o sétimo, o repouso futuro dos
santos nesta Terr8®. Mais tarde, como resultado de reflexdo intensaaeluma, Agostinho
rejeitou a compreensdo material vigente do sétiniénio como o tempo de gozo carnal dos
santos na Terra, e fundiu o repouso do sétimoglialé do eterno oitavd.

O oitavo dia, entretanto, para Agostinho represar#ia somente esta continuacao e
culminagdo historica do sabado escatolégico, makéden o0 progresso mistico da alma em
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direcdo ao mundo da paz interna. Neste caso, ds&he “os cristdos observam espiritualmente
ao abster-se de toda obra servil, isto é, de tquecado” simboliza a “tranquilidade e serenidade
de uma boa consciéncia” espiritual, enquanto woitha permanece para a maior paz eterna que
aguarda os sant8$.Assim, para Agostinho, o oitavo dia sumariou o primento do sabado
tanto como uma histéria perspectiva quanto uméadeete interior.

O Papa Gregoério, o Grande (cerca de 540-604 A.Dijtimo grande doutor da antiga
Igreja Latina, proporciona, talvez, um exemplo lfida um esforco especulativo e préatico para
usar a simbologia do oitavo dia para provar a sopeéade do domingo sobre o sabado. O
pontifice denuncia em termos inequivocos certat&os que guardavam o sdbado e advogavam
a abstencdo do trabalho no sabado. Ele escreveunancarta: “foi-me relatado que certos
homens de um espirito depravado semearam entrasvésmentes de uma doutrina pervertida
contraria a fé santa, proibindo realizar qualgueaamo dia do sabado. Que direi de tais homens,
exceto que sdo os pregadores do Anti-CristoEis porque aceitamos, de um modo espiritual e
observamos espiritualmente o que esta escrito @eitesdo sdbado. Pois o sabado significa
repouso e, nés temos o verdadeiro sabado, o pr@pdentor, nosso Senhor Jesus Cfto.

Para encontrar apoio para o oitavo dia, Gregorioegsre a tradicional admoestacdo de
Eclesiastes 11:2 “reparte a sete, e também a aitt@hpretando-a como prefiguracdo do dia da
ressurreicdo de Cristo, “pois verdadeiramente rgasao dia do Senhor, o qual, como se segue
ao sabado do sétimo dia, achamos ser o oitavo destdacdo™ Para outra predicdo do Velho
Testamento, quanto ao oitavo dia, o pontifice vedtgara os sete sacrificios que J6 ofereceu no
oitavo dia apds o jejum de seus filhos e filhas. &lplica que “a histéria verdadeiramente indica
gue o bendito J6, quando oferecia sacrificios navoidia, estava celebrando o mistério da
ressurreicdo . . . e serviu ao Senhor pela espedmgessurreicads®.

Gregorio também introduz uma nova e interessartgpiretacdo escatoldgica dos dias
sétimo e oitavo ao ver a vida do cristdo como upeles da vida do préprio Cristo: “o que o
maravilhoso Salvador experimentou em Si mesmo adsidamente significa o que nos acontece,
para que nés, como Ele, pudéssemos experimersi@zino sexto, descanso no sétimo e gloria
no oitavo”. O sexto dia representa, portanto, agnte vida “caracterizada por tristeza e tormento
angustiante”. O sabado significa o repouso do homareepultura, quando “a alma, liberta do
corpo, encontra descanso”. O oitavo dia simbol&eessurreicdo corporea da morte e o regozijo
na reunificacdo gloriosa da alma com a carne”. &f@&egorio conclui com uma velada alusédo
ao dia do Sol, dizendo que “o oitavo dia abre-nwasdiddo da eternidade, através da luz que se
segue apos o setimo di%’.

Estes testemunhos revelam uma continuidade no aiscal simbologia do oitavo dia. O
principal propésito parece ter sido demonstrar prdialmente, o cumprimento e continuacao do
sébado a través do domingo. Notamos qudo ampla g@m@rgumentos posteriori foram
buscados nas Escrituras, oriundos de especula@&widaa e do mundo natural, para provar a
superioridade do oitavo dia, o domingo, sobre mmsetlia, 0 sabado.

A SEPARACAO DO OITAVO DIA DO DOMINGO

Comecando com o quarto século, aparece uma nowerteia, onde o0 simbolismo
numeérico do oitavo dia progressivamente se destlacalomingo e é usado menos como
argumento polémico e mais como recurso pedagdgiempregado, por um lado, para preservar
entre os cristdos uma expectativa escatoldgicareisso impedi-los de se tornarem cativos de

coisas materiais. Por outro lado, é mantido e usadw simbolo da Ressurreicdo por si, porque,
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como J. Danélou bem observou, permitiu “estabelaoerelo entre os textos do V.T., onde o
namero oito se encontra, e a Ressurreicdo, e w@tano, nestas passagens, profecias da
Ressurreicéo®’ Esta nova tendéncia é particularmente notavel men@. Os trés Pais da Igreja
capadocianos, por exemplo, embora tratem extensivi@rtomo o simbolismo do oitavo dia,
parecem evitar aplicar seu nome e significado animigo®® Preferem dedicar sua atencéo as
implicacdes do significado escatoldgico do oitaisphra a vida presente.

Basil, bispo de Cesaréia (cerca de 330-379 A.Dh¥idera o oitavo dia, o qual, diz ele, esta
fora do tempo dos sete dias” como figura da “vidari”®® Prefere, contudo, estabelecer o
significado do mundo futuro por vir pelo nimero “Uem vez de “oito”. Ele o faz ao associar o
“monad do pensamento grego com o biblico “wnwy, “o qual deriva do dia da criacédo
original, argumentando que a semana ao retorngefppamente em si mesma (dia um nao tem
inicio ou fim) e é portanto, uma figura da eterdiefs

Por causa deste significado, expresso tanto peterl“um” e “oito”, segundo Basil, “a
Igreja ensina seus filhos a recitar suas precedoningo para que, pela memoria continua da
vida eterna, possamos ndo esquecer os meios mamegEAa alcanca-la™ Esta associacéo do
significado do oitavo com a préatica de levantapaea adoracdo do domingo representa uma
referéncia solitaria. Veremos que ndo assegurdiésedp.

Gregorio de Nazianzo (329-389 A.D.) um contempaooéae Basil, emprega o oitavo dia,
gue para ele “refere-se a vida por vir’, ndo pareoegjar a observancia do domingo mas sim
para instar “fazer o bem enquanto ainda se esténadlierra”®? Esta tendéncia esta ainda mais
enfatizada em outro capadociano, Gregoério de Ngssaa de 330-395 A.D.) o irmdo mais novo
de Basil. Embora escrevesse um tratddbre o Ogdoadtomo observou F. Regan, néo faz “uma
Unica referéncia ao dia do Senhdt'Como filésofo, define a oitava (semana de oites)d&m
termos platbnicos como a época futura que ndocegtigel de “aumento ou diminuicdo” e que
ndo “sofre alteracdo ou mudan¢a’Como mistico ele vé& ogdoadcomo “a época futura para a
qual a vida interna se torn® Comentando a oitava bem-aventuranca, encontrgnifisado da
oitava nos ritos da purificacéo e circuncisédo, ejeeexplica misticamente como representando “o
retorno da pureza da natureza do homem manchadappeddo . . . e 0 desagregar da pele
morta,” simbolo da vida mortal e carffaGregério, portanto, encontra no significado do afom
“0ito” ndo polémicos argumentos para impor a ol&eeia do domingo no lugar do sabado, mas
sim o simbolo da vida eterna e espiritual que jéhexpu aqui embaixo. Evitar qualquer
associacao entre o numero oito e a observanciamhingo talvez se explique por sua posi¢cao
(prevalecente no Oriente) de que o sabado e o gomm&o eram antagdnicos, mas irmaos: “com
gue olhos véem o dia do Senhor, vis tendes desparsébado? Talvez ignoreis que os dois dias
s&o irmaos e que se feris um, bateis no outfo?”

A separacdo dos capadocianos do significado eégatol do oitavo dia da observancia
cultista do domingo encontra san¢do numa declarsiggmeendente de Jodo Criséstomo (347-
407 A.D.), bispo de Constantinopla. Em seu seguidgatise On Compunctipnfaz uma
declaracdo impressionante: “Que é entdo o oitagosendo aquele grande e manifesto dia do
Senhor que queima como palha e faz os poderesalveaherem? A Escritura o chama o oitavo,
indicando a mudanca de estado e a inauguracaaddutura. De fato, a presente vida € somente
débil, comecando no primeiro dia, terminando nonsgte voltando a mesma unidade em
seguida, indo ao mesmo principio, continuando asmmoefim. E por esta razdo que ninguém
chama o dia do Senhor de oitavo dia, mas somengeimeiro dia. Deveras, o ciclo septenério
nao se estende do numero oito. Quando, porém, &stias coisas terminarem e se dissolverem,
entdo o curso da oitava surgira.

Esta declaracdo de Criséstomo representa a culadnaip desenvolvimento da
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interpretacdo escatolégica do oitavo dia, que gibexo sumariza, de certo modo, as vicissitudes
que acompanharam o nascimento e desenvolvimentbsiervancia do domingo. O proprio
nome “oitavo dia” e seu significado escatolégicerémte, que primeiro Barnabé, e depois varios
Pais da Igreja usaram para justificar a validadeperioridade do domingo sobre o sabado, sdo
agora formal e explicitamente repudiadas uma vezsmga razdo de ser ces$oQ@ oitavo dia é
considerado exclusivamente como simbolo da épocarip@ da ressurreicdo. A pesquisa de
textos no Velho Testamento contendo o nimero ait@unze (sete mais oito) continua, mas
agora ndo mais para provar que “o oitavo dia passma importancia mais misteriosa que o
sétimo nado possuid® mas sim que o evento da ressurreicéo (seja elssamreicdo de Cristo ou

a ressurreicdo batismal ou a ressurreicdo escata)o estava prefigurada e predita pelos
profetas->*

Algumas conclusdes significativas com respeitoigeon do domingo emergem desta breve
pesquisa do uso do “oitavo dia” no cristianismantivo.

O fato de que a tipologia do oitavo dia primeir@r@ge especialmente nos escritos de
polémicas anti-judaicas, tais comoEgistola de Barnabé& o Didlogo com Trifo e que foi
amplamente utilizado como disfarce apologético pasaar a superioridade do domingo sobre o
sabado, sugere, em primeiro lugar, que o culto dmingo surgiu como uma inovacao
controvertida, e ndo como uma instituicAo aposdllido questionada. A polémica foi
aparentemente provocada por uma minoria guardatbossbado (a maioria de cristdos judeus)
gue se recusava aceitar o novo dia de adorac@oatstamos estar indicado pelas préprias
especulacdes sobre a superioridade do oitavo i@ sosétimo, uma vez que essas discussdes
tinham significado somente em uma polémica comtamssjudeus e judeus. Nesses circulos,
onde o sdbado e a semana césmica desempenhavanpartante papel, a oposi¢do ao novo dia
de adoracdo era forte o suficiente para provoaisenvolvimento dos argumentos apologéticos
sobre o oitavo dia, a fim de refutar as reivindies;desses sabatistas.

O vasto escopo de argumentos tirados da literafpoaaliptica, das Escrituras, filosofia e
do mundo natural para provar a superioridade davoitlia sobre o sétimo, pressupfe também
gue a validade da observancia do domingo estavdoseonstantemente desafiada por um
segmento significativo de cristdos guardadoresatbado'>? Na controvérsia sobre os dois dias,
contudo, no simbolismo do oitavo dia achou-se pi@poar um eficaz expediente apologético,
pois poderia justificar o domingo em diversas ar€asno o oitavo dia escatologico, o domingo
poderia ser defendido aos circulos judaicos edassjudaicos como o simbolo do novo mundo,
superior ao sabado que representava somente oosétiténio terrestre. Como ogdoad
gnaostico, o0 domingo poderia representar o repoasaeres espirituais no mundo super celestial,
encontrado acima dos ciclos de sete deste munakittrao. Como o nimero biblico oito, que os
Pais da Igreja encontraram em varios referénciagettto Testamento (tais como o oitavo dia da
circuncisao, as oito almas salvas do dillvio, dazpicubitos-sete mais oito-das aguas do dilivio
acima das montanhas, e titulo dos Salmos 6 e ¥a {paitavo dia”, os quinze Salmos graduais-
sete mais oito-, a citacdo de Eclesiastes 11:aftegom sete e ainda ate com oito”, e outras), o
domingo poderia prestigiosamente ser tragado digrafecias” do Velho Testamento. Revestido
de tal “profética” autoridade, o oitavo dia pod€tegitimamente” representar o cumprimento do
reino da lei supostamente tipificada pelo sdbadanauguracéo do reino da graca supostamente
exemplificada pelo domingo. Jerénimo expressou essa posicao, dizendo que “o numero sete,
tendo sido cumprido; agora nos erguemos ao Evamgelhintermédio do oitavd™

Parece que a denominagéao “oitavo dia”, cunhadadedo pelos cristdos, sumaria de certo
modo a maneira e as causas da origem do domingeré&Sgue o culto do domingo surgiu
possivelmente “como uma prolongamento daquele badsd®* celebrado inicialmente na noite

182



de sdbado. Mais tarde, devido a necessidade vidertus cristdos se diferenciarem dos judeus, o
culto foi aparentemente transferido da noite deddtpara o manha de dominydConquanto
sejamos incapazes de documentar essa transferéntao de que a instrucdo do culto do
domingo provocou uma controvérsia, achamos estar dmnfirmado, especialmente pelo uso
polémico do simbolismo do oitavo dia, que se deskweu de fontes apocalipticas, gnosticas e
biblicas, para provar a superioridade do domingores®m sdbado. Também achamos uma
evidéncia indireta de uma controvérsia sobre os diais no fato de que o nome e significado do
oitavo dia foram separados do domingo e retidotusxamente como simbolo da ressurrei¢cao
de Cristo, quando a controvérsia sabado-domingomace®

CONCLUSAO

Esta breve pesquisa dos varios motivos do cristiamiprimitivo para a observancia do
domingo sugere que o novo dia de adoracdo foidofiolo num clima de controvérsia e
incerteza. A prépria memoria da Ressurreicdo, gque ¢ tempo tornou-se a razdo dominante
para a observancia do domingo, achamos que, mierde, desempenhou apenas um papel
secundario. Pelo contréario, a grande importanait @@ simbolismo de ambos, primeiro e oitavo
dias, € indicativo da polémica que acompanhouradaotédo da observancia do domingo. Parece
gue por causa da exigéncia que surgiu para sepasalos judeus e seu sabado, os cristdos
gentios adotaram o veneravel dia do sol, uma vezpgaporcionava um tempo e simbolismo
adequado para comemorar significativos eventosiasvgue ocorreram naquele dia, tais como a
criacdo da luz e a ressurreicdo do Sol da Jusigsa inovacdo provocou uma controvérsia com
agueles que mantinham a inviolabilidade e supeade do sabado. Para silenciar tal oposicéo,
achamos que o simbolismo do primeiro e do oitaas i introduzido e amplamente usado, pois
proporcionava argumentos apologéticos valiosos gafander a validade e superioridade do
domingo sobre o sabado, uma vez que celebravaversario tanto da primeira como da segunda
Criacdo que foi inaugurada pela ressurreicdo dstaCrD sétimo dia, por outro lado, poderia
somente reivindicar comemorar a terminacdo da &siaComo o oitavo dia, 0 domingo poderia
reivindicar ser a suposta continuacdo, cumprimensuplantacdo do sabado, tanto temporal
guanto escatologicamente.

Ao terminar esta pesquisa sobre a teologia do dgmmina cristandade primitiva,
necessitamos restabelecer a questdo que propuseniofio deste capitulo, a saber, as mais
antigas justificativas teoldgicas para a obsenzrdd domingo refletem ensinos biblicos
apostélicos, ou antes, argumengoposterioriexigidos pelas circunstancias prevalecentes? Nao
necessitamos tomar tempo para testar a ortodoxigades argumentos desenvolvidos, por
exemplo, do simbolismo numérico do primeiro e dava dias, nem carecemos de examinar 0s
freqUentes testemunhos ridiculos tirados do Velestdmento para provar que o oitavo dia era
mais prestigioso que o sétimo. O proprio fato de qga guardadores do domingo ha muito
rejeitaram ndo somente a designacao inicialmenpelao “oitavo dia”, como também todo o
carrilhdo de argumentos baseados eu alegacOesotars a criagdo da luz, do novo mundo, o
oitavo dia da circuncisdo, o oitavo dia da purif@a, as oito almas salvas do diluvio, Eclesiastes
11:2, o titulo de Salmo 6 e outros, representa aminagissdo implicita de que tais argumentos néo
estavam garantidos por solida exegese e teoldgjiads.

E o motivo da Ressurreicdo que com o tempo toreoa-sazdo dominante para a
observancia do domingo? N&o devia isto constilitsa valida justificativa para o culto no
domingo em vez de no sdbado? A esta pergunta midsademos no capitulo final. Ao rever em
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retrospecto a origem do domingo, consideraremasnpbcacfes da teologia do domingo do
cristianismo primitivo para o importante problenzaathservancia atual do domingo.

184



NOTAS E REFERENCIAS:

. AugustineEpistula55, 23, 1, CSEL 34, 194.

. AugustineEpistula36, 12, 14, CSEL 34, 4.

. A passagem esta discutida acima, pp. 213ss.

. Em Barnabé, eausa materialda origem do domingo é a exigéncia de se rompar @gudaismo

(ver acima pp. 218ss do qual o sdbado era umaatadpdncipal. Acausa formal por outro lado, é

o fato de que o oitavo dia representa escatologintemo principio de um novo mundo e, na época

presente, comemora o Cristo ressurreto. A Resséoraido é vista como a causa primeira, mas

como a segunda das duas razdes.

5. Justin,| Apology 67, 5-7; FallsJustin's Writings pp. 106-107. Estes ndo foram os motivos, pois
notamos que em sua polémica com o0s judeus e @ijileus, Justino argumenta a favor da
observancia do domingo baseado no oitavo dia daraisdo e nas oito pessoas salvas do diltvio;
ver acima, pp. 230-232.

6. W. RordorfSundayp. 220.

7. CyprianEpistola63, 15, CSEL 3, 2, 71derome Commentarius in epistola ad Galatés10, PL 26,
404-405, estende o simbolo da ressurreicdo a eeBdbdiaria da Eucaristia igualmente.

8. TertullianDe corona3, 4, ANF I, p. 94.

9 A razéo é sugerida por Tertuliano em seu tra@ddrayer23, ANF lll, p. 689 onde admoesta e se
levantar para a oracdo em “o dia da Ressurreicdedbor” e “no periodo do Pentecoste” porque
ambas as festividades eram distintas “pela mestanidade da exultacdo”.

10. AugustineEpistula’55, 28, CSEL 34, 202; cEpistula36, 2, CSEL 34, 32; a mesma razéo é dada
por Hilary de PoitiersPraefatio in Psalmuri2, PL 9, 239; BasilDe Spiritu Sanct27, 66, SC p.
236 explica que a posicdo de ficar em pé durartdto do domingo ajuda a lembrar a ressurreicao.
Contudo, comenta que a origem do costume estaaveladmistério; cfApostolic Constitutiong,

59, ANF VII, p. 423: “Oramos trés vezes no dominfjoando em pé em memoéria daquele que
ressurgiu em trés dias”.

11. O fato de que na mente de muitos Pais d@@lgr®omingo de Pascoa e o domingo semanal eram
considerados uma festividade basica, comemorandcémnas diferentes o0 mesmo evento da
ressurreicdo (ver acima, pp. 204ss) sugere a [latsile de que ambos se originaram
contemporaneamente, possivelmente na primeira garsegundo século, em Roma. (ver acima, pp.
198ss).

12. F. A. Regaries Dominicap. 86.

13. Ver acima, p. 262

14. M. Pritt, The Hymns of the Roman Breviary and Misd®48, p. 91; Pritt atribui o hino ao Papa
Gregorio, o Grande, enquanto J. Daniélou atribAirdorosio Bible and Liturgy p. 249).

15. Eusébio de AlexandriBe die DominicpPA 86, 416.

16. Ver, por exemplo, Gregory of NazianzOsatio 44 emNovam DominicamPG 36, 612: “Como a
primeira vez comecou no dia do Senhor (isto é klarde indicado pelo fato de que o sabado cai sete
dias mais tarde, sendo repouso do trabalho), amsiegunda criagdo no mesmo dia”; Dionisio da
Alexandria,Analecta sacra spicilegio solesmedsied. J. B. Pitra, 1883, p. 421: “O proprio Deus
instituiu 0 domingo como o primeiro dia tanto daaC&o como também da Ressurreicdo: no dia da
Criacéo, Ele separou a luz das trevas e no diaedauReicao dividiu a fé da incredulidade”. O autor
conhecido como Ambrosiastdriber quaestionum veteris et novi testaméatj 2, CSEL 50, 167,
prop8e uma variante para 0 mesmo tema: “De fatauodm foi criado no domingo, e, como caiu
apos a Criacdo, foi novamente restaurado no domingdNo mesmo dia, Ele tanto ressuscitou como
criou”.

17. Apostolic Constitution8, 33, 1, ANF VI, p. 495; cfibid. 7, 36, INAF VII, p. 474: “Oh, Senhor

Poderoso, Tu criaste o mundo por Cristo, e ap@tasabado para memodria, porque nesse dia nos

fazes repousar de nossas obras, para meditacaonagel€is”; InacioEpistle to the Magnesiar®

(versdo maior), ANF |, p. 62: “Mas que cada um daao sabado segundo a maneira espiritual,
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18.

19.
20.
21.
22.

23.

24.
25.

26.

regozijando-se na meditag¢do da lei, ndo no relamtodo corpo, admirando o trabalho ou as obras
da criacdo de Deus”.

Syriac Didascalia26, ed. Connolly, p. 233; outros argumentos istaetes sdo fornecidos para
provar a superioridade do domingo sobre o sabamtoeX®mplo, o autor argumenta que quando no
primeiro dia se fez o domingo, “o sétimo dia aireda desconhecido. . . . Qual é maior, aquilo que
havia vindo a existéncia, e existia, ou aquilo ginela era desconhecido, e que ndo havia expectativa
de que pudesse vir a ser?” Outro argumento é tidadprioridade que desfrutava o primogénito
guando das béncaos paternais: “Sao os teus Ulfithos abencoados, ou o primogénito? Como a
Escritura também diz: Jacé serd abencoado enfrarsgénitos; o autor entdo argumenta em favor
da superioridade do domingo, citando Barnabé 6Hi3; que faco as primeiras coisas as Ultimas e
as ultimas as primeiras” e Mat 20:16: “Os Ultimesi® 0s primeiros e 0s primeiros, os Ultimos”; ele
conclui referindo-se a disputa de que o domingoccorfogdoad (isto é o oitavo dia) . . ., é mais
gue o sabado” (Connolly, pp. 234-236). A natureadada e bizarra destes argumentos é indicio de
uma polémica continua entre os guardadores do cabalb domingo, bem como de um esforco
envidado por ambos lados para defender a supexiteride seus respectivos dias de adoracgéo.

Athanasiud)e sabbatis et circumcisiorde PG 28, 133 BC.

Loc. cit

Ibid.

J. Daniélou, “Le Dinmanche comme huitiéeme’joue DimanchelLex Orandi 39, 1965, p. 62: “No
Velho Testamento . . . 0 sétimo dia é expressapedieicao”; Niels-Erik A. Andreasefihe Old

Testament Sabba®BL Auss, Series 7, 1972, p. 196: “Devemos nodbtamde que ndo € o repouso
(cessacdo do trabalho) que conclui a Criacdo, masGéiacdo concluida que ocasiona tanto o
repouso quanto o sabado”. A respeito do sétimeatiao simbolo de totalidade, complementacéo e
perfeicdo, ver Nicola Negretti, “Il Settimo Giorndnalecta Bibliceb5, 1973, pp. 44-45, 57-58.

Outra interessante variante do argumentoridgd® € a interpretacdo do primeiro dia, ndo como
aniversario da criacdo do mundo, mas da geracdoridto. Esta idéia aparece com Clemente da
Alexandria (ca. 150-211 A.D.) para quem “o sétinm do banir os males, prepara o dia primordial,
nosso verdadeiro descanso”. Este primeiro dia dac&y é alegoricamente interpretado como “a
Palavra iluminando coisas ocultas”, pois nesteAdpiele que € a luz foi gerado em primeiro lugar”
(Stromateis6, 16. GCS, 501-502); Eusébio elabora este conegjplicando que no primeiro dia,
somente a luz foi criada, pois “ndo havia outragfo que beneficiasse a Palavi@dihmentaria in
Psalmos PG 23, 1173-1176). Este conceito da gera¢éo dbovieo primeiro dia, o que a maioria
dos cristdos hoje rejeitaria como subordinacéoe dev considerado como uma engenhosa tentativa
para maquinar uma justificativa teoldgica viavelpa observancia do sabado.

Gregory of Nazianzu®ratio 44 em Novam DominicarRG 36, 612C-613A.

TertullianOn Idolatry14, ANF Ill, p. 70;Syriac Didascalia26. Connolly, p. 236: “Porém o proprio
sabado é contado até mesmo até o sdbado,e seitorfdias); assim uma ogdoad (se forma), o que
mais que o sabado, o primeiro da semana”. Nacckstd como o oitavo dia poderia ser aplicado ao
domingo, quando o nimero provém da contagem deds&vaabado; Ver abaixo p. 290; Justin,
Dialogue 41, ANF [, p. 215: “Pois o primeiro dia depois sfibado, sendo o primeiro de todos os
dias, se chama, entretanto, o oitavo, segundo emide todos os dias do ciclo”; Cfialogue 138.

Ver nota 24.

27A. QuacquarelliL’'ogodoad Cristiana e i suoni riflesisi nella lutyia e nei monumenti973ss.
28 W. Rordorf, Sunday p. 277. No Novo Testamento se estabelece umaarelapoldgica entre a

29.
30.

circuncisao e o batismo, mas néo ha alusao adisapho do oitavo dia por si; Ver Col.2:11-13; cf.
O. CullmannBaptism in the New Testameh®50, pp. 56ss.

EusebiusCommentaria in Psalmds PG 23, 120A.

AmbroseExpositio Psalmil18, 2-1-3, CSEL 62, 4 f., ensina que 0 oitavo dfacircuncisdo é o
simbolo do batismo, a circunciséo espiritual inaada na primeira Pascoa; cf, airidka Abrahan?,
11, 79, CSEL 32, 631; Gregorio de NysBa&, octava PA 44, 608-609; AthanasiuBe Sabbatis et
circumcisionge PG 28, 140C-141B; Chrysostobe circuncisionePA 50, 867 D.
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31. J. Daniélou (nota 22) p. 88.

32. Justin,Dialogue 128, ANF I, p. 268, CfDialogue 41, ANF |, p. 215: “O mandamento da
circuncisao, novamente ordenando que sempre cidassem os filhos no oitavo dia, era um tipo da
verdadeira circunciséo . . . pela qual somos caidados do engano e iniquidade por intermédio
Dele que ressurgiu dos mortos no primeiro dia apgbado”; CfDialogue23.

33. CyprianCarthaginense Concilium sub Cypriano tertidn3, 1. PL 3, 1053; CEpistola64 CSEL
3, 719.

34. OrigenSelecta in Psalmakl8, PG 12, 1588.

35. Tertuliano©n Baptismil9, ANF IIl, p. 678.

36 W. Rordorf, Sunday pp. 48-51, fornece um conciso sumario e um dmgradlustrado das
predominantes interpretacdes escatolégicas da sepmmica encontrado nas antigas literaturas
apocalipticas judaicas. O sabado escatolégico,lngenée visto como o sétimo milénio que se
seguiria a época presente (medida em seis miléaiashterpretado segundo trés variantes basicas:
(1) paraiso restaurado, (2) uma época de siléaabdue se seguiria a época messianica e precede a
nova época e (3) um periodo intercalado do Meggiagsassinala a antecipa¢do do novo mundo.
Essas interpretacfes divergentes sdo indicioside @nieresse no antigo judaismo e nos tempos do
Novo Testamento por problemas escatoldgicos desesaF. A. RegamDies Dominica p. 212,
comenta a este propdsito: “as preocupac¢fes judaioas o milénio . . . ganharam amplo
prosseguimento durante a era do Novo Testamentoseséculos imediatamente precursores. A
vida—a era Messiénica, os assim chamados “diasagksisls” com sua transicao entre “este mundo”
e “aquele mundo por vir" bem como o “fim dos di@sam termos que habitavam o vocabulario da
época”; Cf. J. L. Mckenzie, “The Jewish World inW&estament Times’A Catholic Commentary
on the Holy Scriptures1953, ed. 738ss.; J. Bonsirvelydaisme palestinien au temps de Jésus
Christ, 1935, pp. 341ss.

37 Na tradic&o oriental, como veremos, a semana hiblia costumeiramente interpretada representando
toda a duracdo do mundo em contraste com o oitéevada eternidade. Na tradicdo ocidental,
contudo, a semana césmica era interpretada hestoeicte como representando a sucessao de
periodos de tempo especificos; Cf. Irenadubjersus haeresds 28, 3, 5, 33, 2; Hippolytus, em
Danielem commentariug, 23-24; TertullianAdversus Marcionerd, 39; De anima37, 4; ver J.
Daniélou, “La typologie millenariste de la semanidans le christianisme primitif “Vigiliae
christianae(1948): 1-16.

38Ver J. QuasterRatrology, 1950, 1, p. 109. A corrente interpretacdo domml&omo um reino de mil
anos de Cristo e Seus santos sobre a terra baseava-uma ma interpretacdo de Apocalipse 20:1ss.
Acreditava-se que “durante este tempo, interporda@ustes do final do mundo, haveria uma
superabundancia de paz e harmonia espiritual. Pade ser facilmente visto como tal teoria se
encaixaria huma formulacdo de uma semana-dia-marigidio” (F. A. ReganDies Dominica p.
214).

39. “Enoque 33:7The Apocrypha And Pseudepigrapha of The Old Testaree. R. H. Charles, 1913,
11, p. 451. Esta interpretacdo milenariana da samassivelmente derivou de outra obra apécrifa,
The Book of JubileeMario Erbetta comenta a este respeito: “Do fatayde Addo n&o alcancou a
idade de mil anoslubilees4:30 conclui-se que a profecia de Génesis 2:17 {fague dela comeres,
certamente morreras”) efetivamente se cumpriuatajue tal raciocinio deve ter levado, antes ja da
era cristd, a supor que um dia do mundo era e@guiteala mil anos, A transicdo a uma semana
mundial de 7.000 anos: 6.000 da Criacdo ao juizb.080 de repouso, ndo requereu muita
sagacidade”Gli Apocrifi del Nuovo Testament@969, lll, p. 31, nota 67); cf. F. A. Regdbies
Dominicg p. 215; P. Prigent,es Testimonia dans le christianisme primitif. Littgo de Barnabe I-
XVI et ses sourced 961, pp. 65-71, discute a presenca da nocaadtaeoodia jA& no apocalipse
judaico.

40. F. A. ReganDies Dominica p. 215: “A dependéncia do autor Haistola de Barnabé também
muito evidente. No capitulo quinze, verso quatrstal@bra, temos uma exposi¢cao de Il Enoque
32:2-33".
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41.The Epistle of Barnaba45:8-9, traduzida por Edgar J. Goodspd&énh Apostolic Fathersl950, p.
41.

42Como os cristdos judeus pertenciam aqueles ciraplosalipticos judaicos, (ver J. Daniélou, nota 22,
p. 71) que atribuiam grande importancia a espe@etacaléndricas, € facil compreender por que, na
controvérsia entre os guardadores do sdbado e ododingo, estes capitalizaram no valor
escatolégico do oitavo dia, visto que, ao ser simbo eterno novo mundo, o domingo poderia
depreciar o significado e o papel do sabado.

43. J. Daniélou (nota 22), p. 70; a passagemcéatda abaixo, ver nota 45; Jean Gaillard, “Le &iche
jour sacré”,Cahiers de la Vie Spirituell@6, 1947: “Inicialmente o0 domingo era um complerent
cristdo do sabado sem imaginar substituir o sagieddos judeus”; H. Riesenfeld, “Sébat et jour du
Seigneur”,New Testament Essays. Studies In Memory Of T. \Wsdal958, pp. 210-217, sugere
gue inicialmente os cristdos reuniam-se para adorea noite de sdbado e mais tarde a reunido foi
transferida para a manha do domingo; cf. H. Lecl@®@manche”, DACL, col. 1523; C.F.D. Moule,
Worship in the New Testamei961, p. 16. E possivel que a noite de sabade® fosntada como
horas do domingo ndo somente pelos judeus mas marpblps cristdos. Agostinho, por exemplo,
referindo-se a vigilia do Domingo de Péascoa, eitphieente declara: “Entdo, a noite, passado o
sdbado, comecava a noite que pertence ao inicittaddo Senhor, pois 0 Senhor o consagrou pela
gl6ria da ressurreicdo. Portanto, celebramos agoremoria solene daquela noite que pertence ao
inicio do dia do Senhor” (S. Guelf. 5, Mliscellane Augustiniand p. 460, Cf.Epistula 36, 28,
CSEL 34, 5). C. S. Mosn&toria della domenigapp. 46, 59, observa que a noite de sabado era
“ocasido favoravel” para reunido cristd, pois seg& ao descanso do sabado e os cristdos, naquelas
horas, estavam livres para se reunirem.

44. C. S. MosnaStoria della domenicap. 26, percebe nisto, “o esforco a que os clsjédeus se
empenhavam para justificar seu culto”; Ver acima pena discusséo da passagem.

45, J. Daniélou (nota 22), p. 70.

46. JustinDialogue24, 1. FallsJustin’s Writings p. 183.

47. Os argumentos de Justino contra o sabadavor do domingo séo discutidos na pp. 226ss.

48. Irenaeudhdversus haeresésl8, 3, ANF |, p. 343.

49. J. Daniélowible and Liturgy p. 258; Cf. Irenaeus\dversus haeresds 25, 1.

50 J. DaniélouBible and Liturgy p. 258, comenta: “Eles (isto é, os gndsticos)aimm emprestado da
astrologia esta posicdo, que havia espalhado fig@es por todo o mundo helenistico da época e
especialmente no neo-pitagoreanismo. Fundamerdgahridéia era o contraste entre as sete esferas
planetarias que sédo dominio dmsmocratoresos arcontes, que mantinham o homem sob a tirania
dosheimarmenge, além do céu, acima, aquele das estrelas fixasé o lugar da incorruptibilidade
e repouso. (Cumonkes Religions orientales dans le paganisme ronmairl62)”. Daniélou explica
entdo como 0s gnosticos ‘“introduziram a supremanidégle do oitavo dia no cristianismo
juntamente com a visdo pitagorica das esferas dlaae Assim, foram guiados a conceicdo da
oitava como significando, ndo o reino por vir deagéslogia judaico-cristd, mas do mundo acima, do
gual toda a criacdo € apenas a de graduagal,, (p. 259).Um exemplo significativo é dado pelo
relato de Irineu da seita gnostica, conhecida camlentinianos, que assegurava que “ele (o
Demiurgo) criou também sete céus, acima dos qdizism, o Demiurgo existe. E por causa disso, o
denominam Hebdomas, e a sua méde Achamoth Ogdoadgrymndo o nimero da primogénita e
principal Ogdoad como a Pleromadversus Haeresgsb, 2, ANF |, p. 322). Neste caso, o Ogdoad
(isto é, oitavo) aparentemente representa 0 supberus.

51 Clement of AlexandriaExcerpta Ex Theodot63 1SC 23, 185; Cf. OriginContra Celsun®, 22;
especialmente Irenaeusiversus Haeresés5, 3, ANF [, p. 323.

52. Clement of Alexandrigtromateist, 25, 158-4-159, 3.

53.1bid. 6, 16, 138.

54. F. A. RegarDies Dominicap. 224; J. Daniélou (nota 22), pp. 72, 74, explinente assinala que “a
doutrina doogdoadcomo mundo celestial e futuro foi desenvolvida gawacar uma justificativa
para a observancia do domingo. Comecando com eflexdo, fez-se pesquisa de textos
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evidenciando o oitavo dia no Velho Testamento...E um aspecto da polémica anti-judaica
formulada para exaltar o domingo a fim de rejedtaabado. . . . Inicialmente, a oposicdo é entre o
dia judaico de adoracao e o dos cristdos”.

55. J. Daniélou (nota 22), p. 65, nota: “Irineasehvolve grandemente a nocao dos sete miléniaoe a
oitavo dia. Citamos um texto: “E no sétimo diajalgara a terra. E no oitavo, que é a eternidade po
vir, ele entregara uns a punicao eterna e outwidaa Eis o porqué de os Salmos falarem da oitava”
(5, 28, 3)".

56. O conceito do sdbado de Irenaeus ndo é har@ogEm algumas casos ele compartilha da opinido de
Justino de que o sabado e a circuncisdo foram dqad3eus aos judeus “para seu castigo . . . para
escravidao” por que “a justica e o amor de Deusagrh no esquecimento e se extinguiram no
Egito” (Adversus Haereseg 16, 3 e ss, ANF |, pp. 481-482). Tanto em Jasttomo em Irineu,
esta opinido era favorecida pelo conflito com jwdelcristdos judeus. Irineu, entretanto, tinha que
enfrentar ainda o erro oposto dos gnosticos queedpam o sabado para justificar sua posicdo do
deus mau do Velho Testamento. Para refutar esdesrdoagnéstico, Irineu defende a fundacao
positiva que o0 sabado ocupa ao ajudar no desemamio progressivo da humanidade: “Estas
coisas, entao, foram dadas como sinais; porém edtesram sem simbolos, isto é, sem significado
ou proposito, visto que foram dados por um Artsdbio. . . . O sabado, porém, ensinava que
deviamos continuar dia a dia no servico de DeAs¥érsus Haereset 16, 1, ANF |, p. 481). A
este significado eclesiastico, Irineu acrescentasentido escatolégico ao sdbado: “os tempos do
reino . . . que é o verdadeiro sabado da justipagual ndo estardo empenhados em nenhuma
ocupacao terrestre; porém terdo uma mesa preppoad2eus para eles, contendo toda a espécie de
iguarias” @dversus Haereses 33, 2, ANF | p. 562, Cfbid., 5, 30, 4; 4, 8, 2); Agostinho, como
veremos, (ver abaixo p. 294 ) a principio aceifjporém mais tarde rejeitou esta interpretacao
materialistica do sétimo milénio. Note-se que airiésglizacdo que Irineu faz do sabado
(amplamente seguida pelos pais da igreja) ndo sepr® um esforco positivo para promover o
sabado, mas sim um sutil subterfligio para abalirandamento e salvaguardar, ao mesmo tempo, a
imutabilidade de Deus.

57. Origin,Selecta in Psalmos 11864, PG 12, 1624.

58.1bid, 118, 1, PG 12, 1588; exodum Homilia&, 5, GCS 29, 1920, Origenes argumenta: “Se entao,
€ certo, segundo as Escrituras, que Deus fez o o@nao dia do Senhor e cessar no sabado, os
judeus deviam entender que o dia de nosso Serdnpreferivel ao sabado deles”.

59. CyprianEpistola64, CSEL 3, 719; CCarthaginense Concilium Sub Cypriano Tertjuph 3, 1053.

60.Syriac Didascalie26, ed. Connolly, p. 236.

61.lbid., p. 238, ver nota 18.

62. Hilary, Tractatus Super Psalmos,I2SEL 22, 11.

63.Ibid., CSEL 22, 14.

64. Victorinus,On the Creation of the World\NF VII, 342; Asterius de Amasélomilia 20 , 8, PG 40,
444-449ss defende a superioridade do oitavo diaocomiato de que o ndmero oito ndo esta
relacionado a nenhum ciclo de tempo. Além dissoded: “visto que a primeira ressurreicdo da raga
apos o dilivio aconteceu a oito pessoas, 0 Seinoeg@u no oitavo dia a ressurreicdo dos mortos”.

65. Victorinus, ver nota 64.

66. AmbroseExplanatio Psalmi 4,/CSEL 64, 347; CfEpistola26, 8, PL 16, 1088: “Portanto, 0 sétimo
dia representa um mistério, 0 oitavo, a ressureica

67. Ambroselbid., 1140.

68. Ambroselbid., 1139.

69. Ambroselbid., 1137.

70. Ambrose]bid., 1137: “Grande é o mérito do sétimo dia em vigtald Espirito Santo. Contudo o
mesmo espirito da nome ao sétimo e consagra molkquele esta o nome, neste o fruto”.

71. Ambroselbid., 1137-1138.

72. Ambroselbid., 1139.

73. Ambroselbid., 1140-1141.
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74.
75.
76.
77.
78.

79.

80.

81.

82.

83.
84.
85.
86.
87.
88.

89.
90.

JeromeCommentarius in Ecclesiastem, 21 PL 23 1157.

Jeromdpc. cit.

AugustineEpistola55, 23, CSEL 34, 194.

AugustineSerma94, Biblioteca Nova ed. May, p. 183.

C. Folliet, “La Typologie du sabbat chez sahugustine”, Revue des Etudes Augustinienies
(1959): 371-390.

Sobre Irineu ver nota 56. Sobre Vitorino ped3 nota 64; Tertulian@dversus Marcionen, 24, e

4, 39 interpreta o milénio como um periodo litetalmil anos na terra, na cidade da Nova Jerusalém
reconstruida por Deus; Hippolytus, édanielem Commentariué, 23-24, elabora um esquema de
sete épocas, especulando a respeito da data resibdao de Cristo.

AugustineSermo80, PL 38, 1197. Neste serméo, Agostinho enumstatdmente as cinco épocas
desde Adao a Cristo j passadas. Entdo, explican“€ vinda do Senhor, comeca a sexta época ha
gual estamos vivendo. . . . Quando passar o sexfcedtdo vird o descanso . . . e completos os
santos, retornaremos aquela imortalidade e bentira@mga que o primeiro homem perdeu. E o
oitavo realizar4 os mistérios dos filhos de DedsUiferenca basica entre o sétimo e o oitavo dia
escatolégico, segundo Agostinho, é qualitativa:r§ge uma coisa é repousar no Senhor enquanto
ainda se esta no meio dos tempos—e isto é o gnificigo sabado do sétimo dia—e outra coisa é
repousar perpetuamente, além do tempo com o Artdsdempo, como significa o oitavo dia”
(Sermo 94Biblioteca Nova, ed. May, p. 184); em dbpistola 55, 23, CSEL 34, 194, Agostinho
representa o oitavo dia como uma revelacdo da Regsio: “antes da ressurreicdo do Senhor,
embora este mistério do oitavo, que representasauReicao, ndo fosse oculto dos santos Patriarcas,
cheios que eram do espirito profético, mas foirvesm, transmitido e velado pela observancia do
sabado”.

Ver AugustineCity of God20, 7: “Também eu entretive esta nocdo uma vezZrRale fato aquelas
pessoas asseveram que agueles que ressuscitarganapaseu repouso nas mais irrestritas festas
materiais, nas quais havera tanto que comer e lpl®eos suprimentos ndo somente serdo sem
limites de moderagdo como também excederdo o®ératé da credibilidade. Porém isto s6 pode ser
crido por materialistas” (traduzido por Henry Beften, ed. David Knowles, 1972, p. 907).
Agostinho ndo repudiou totalmente a no¢éo do sétimi@nio, mas fundiu o repouso do sétimo com
o do oitavo eterno: “o importante é que o sétima sesso sabado, cujo fim ndo sera uma noite, mas
o Dia do Senhor, um dia oitavo, como se fossedgue durar para sempr€ity of God22, 30, trad.

por Henry Bettenson, p. 1091.

Augustine, erdohannis evangelium tractat@®, 2, PL 35, 1556; CEnarratio in Psalmo®1, 2, PI,
37, 1172: “Aquele cuja consciéncia é boa esta tiéme esta tranquilidade é o sabado do coracdo”.
Gregory, the GredEpistolal3, 6, 1, Pl 71, 1253.

Gregory, the Gredtjoralium 35, 8, 17, PI 76, 759.

Gregory, the Greadtjoralium1, 8, 12, PI 75, 759.

Gregory, the Gredilomiliarum in Ezechielerg, 4, 2, PL 76, 973ss.

J. Daniélou (nota 22) p. 87; cf, pelo mesmio@Bible and Liturgy p. 264.

O fato de que o domingo veio a ser visto m&s como a continuacdo, porém a substituicdo do
sdbado limitou a possibilidade de aplicar ao domimgimbolismo escatoldgico do oitavo dia, pois
este implica continuacdo em lugar de substituigamébio expressa claramente este conceito de
“transferéncia” quando declara: “Tudo o que eraieeigo para o sabado, nds transferimos para o dia
do Senhor, pois é mais autoritario, € o que domin@imeiro e 0 Unico que tem mais valor que o
sdbado” Commentaria in Psalmos 9PG 23, 1172).

Basil, enHexaemeror, 8, SC p. 177; Cf. Pg. 29, 528 Spiritu Sanct@7, SC, pp. 236-237.

Basil, emHexaemero, 8, SC p. 180: “Por que ele (Moisés) ndo changoprineiro a este dia mas
de um? . .. A prépria semana constitui um Unieg dirando sete vezes sobre si mesma. Aqui esta
um ciclo verdadeiro, comegando e terminando emesinmo. Eis 0 porqué o principio do tempo se
chama ndo o primeiro dia, mas um dia”; B& Spiritu Sanct@7, SC p. 236: “Houve tarde e manh4,
um dia como se retornasse regularmente sobre sioies
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91.
92.

94.
95.
96.
97.
98.

99.

100.
101.
102.

103.
104.
1065.

106.

Basil,De Spiritu Sanct@7, SC p. 237.

Gregory of Nazianzu®ratio 44, emNovam DominicaimPA 36, 612. Observa finamente: “O
esforco de Basil para conservar para o domingmeeie arcaico de oitavo dia néo tera sequéncia. O
gue permanecerd serd o escatolégico simbolismoegteva ligado a ele. . . . isto é 0 que
encontramos em Gregory de Nyssa, que € sua atipide. Em selHexaemeronele ndo faz aluséo
ao domingo”.

Gregory of Nyss@)e octava PG 44, 609 B-C.

Gregory of Nyssa,eRsalmos 28, PG 44, 504D-505A.

Gregory of Nyssd@)e beatitudinibusOratio 8 PG 44, 1292 A-D.

Gregory of Nyssa#dversus eos qui castigationes aegre fer@ 46, 309.

John Chrysostorbe compunctiong, 4, PG 47, 415 (grifo nosso).

J. DaniélouBible and Liturgy p. 275, reconhece este desenvolvimento: “Este @ Chrysostom
marca 0 maior ponto da interpretacdo escatolégicaitdvo dia, pois formalmente nega este nome
ao Dia do Senhor e o reserva a época por vir”.

JustinDialogug 24, 1.

Para textos, ver J. Daniélou (nota 22), piB&7
A existéncia de observadores do sabado istaocristianismo primitivo tem sido largamente
reduzida em estudos recentes. Isto cria a falsaesspo de que a observancia do domingo foi
unanime e imediatamente adotada por todos osagisife que muito se precisa para corrigir esta
opinido, é uma andlise pormenorizada de todasfa€neias patristicas que fornecam informacdes
diretas ou indiretas sobre a sobrevivéncia dagarélh guarda do sabado no cristianismo primitivo. E
esperanca deste autor empreender este estudo tumn@toximo.

JeromeCommentarius in Ecclesiastett, 2, PL 23, 1157.

H. Riesenfeld (nota 43), p. 213.

Ver nota 43; Louis Duchesr@tigines du culte chrétierl920, p. 48: “O domingo inicialmente foi
colocado em justaposicdo ao sabado. Ao se ampliarabismo entre a Igreja e a Sinagoga, 0 sabado
tornou-se cada vez menos importante até que fimadniei completamente negligenciado”.

J. Daniélou (nota 22), p. 89 nota este pregre'® tema do oitavo . . . € progressivamenteagasid
do domingo e perde suas raizes liturgicas quandlaningo ndo esta mais em oposi¢cdo ao sétimo
dia judaico”.
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CAPITULO X - RETROSPECTIVA E PERSPECTIVA

Ao introduzir nosso estudo propusemos diversast@eesvitais: Quais sdos as razoes
biblicas e histéricas para a guarda do domingo® Batbmingo ser considerado como a legitima
substituicdo do sabado? Pode o quarto mandamentgcosetamente citado para impor a
observancia do domingo? Deveria o domingo ser istoo a_hora de adorac&m vez de o
santo_dia de repousm Senhor? Declaramos de inicio que para resp@sties perguntas, e dai
formular critérios teoldgicos validos necessariagpjudar a solucionar o importante problema
de generalizada profanacdo do domingo, é indispehaaeriguar tanto a base biblica quanto a
génese historica desta festividade. Acreditamosgteeverificacao foi justificada pela conviccdo
cristd de que qualquer decisdo atual com respeitdia do Senhor deve estar baseada na
autoridade biblica, confrontada com o desenvolviméistérico do cristianismo primitivo.

Tendo chegado ao final de nossa investigacdo tluatéresumimos seus resultados e
consideramos suas implicacfes para as questdestesgde hoje. Estamos cientes de que as
conclusbes que emergiram no curso do presentecestontbora seja o resultado de um esforco
intencionalmente honesto e objetivo, repouse aimmainevitavel interpretacdo pessoal das
evidéncias disponiveis. Sera, portanto, o crivo ddscos que finalmente corroborara ou
desafiard sua validade. Todavia, permanece o fatgud& nossas conclusdes representam o
resultado de um esfor¢co sério que foi feito parapmeender e interpretar as fontes disponiveis.
O leitor encontrara de fato, nas paginas preceseai¢ensa discussao e razfes preciosas para
cada declaracao conclusiva que agora submetemos.

A andlise do amplo material do sabado dos Evangeaieela, em primeiro lugar, a alta
estima que o sabado possuia tanto nos circuloscisdguanto no cristianismo primitivo.
Mostramos que os Evangelhos testificam que, papio®iros cristdos, como sustentam alguns,
Cristo ndo “lancou por terra” ou “simplesmente aoll o mandamento do sabado para
pavimentar o caminho para um novo dia de adoragi) sim que enriqueceu seu significado e
funcdo ao cumprir sua tipologia messianica. Iskugddez, ndo somente ao anunciar sua missao
redentora como sendo o cumprimento das promessitsedamento do tempo sabético (Lucas
4:18-21), mas também através de Seu programa demias sabéaticas. Notamos que o Senhor
agiu deliberadamente no sabado, ao contrario @aslpcentes restricdes rabinicas, para revelar
o verdadeiro sentido do sdbado a luz de Sua obnedEncdo: um dia para comemorar as
béncados divinas da salvacdo, especialmente aossgprbondade e misericordia para com 0s
outros.

Para tornar o sdbado um simbolo permanente deb®nados redentoras, encontramos que
Cristo identificou Seu ministério sabéatico com dguins sacerdotes, cujo trabalho no Templo
aos sabados era licito em virtude de sua funcdentedh. Como o verdadeiro Templo e
sacerdote, Cristo semelhantemente intensificogabado, Seu ministério salvador (Marcos 3:4-
5; Mat. 12:1-14; Jodo 5:17, 7:23, 9:4) para queagerEs a quem “Satanas prendia” (Lucas
13:16) pudessem experimentar e lembrar o sdbado comemorial de sua redencédo. Que a
comunidade apostolica compreendia este signifieagmndido e funcdo do sdbado, achamos
indicado ndo somente pelos relatos do Evangelhguwoainciamentos e atividades de cura no
sabado de Cristo, mas também por Hebreus 4 onddbars € apresentado como o simbolo
permanente das béncéos de salvagéo disponivelesds crentes pela fé.

O objeto de nosso estudo, todavia, ndo era tragdesenvolvimento teoldgico e/ou a
pratica real do sabado entre os primeiros cristées sim averiguar a origem histérica da
observancia do domingo. Entretanto, ao examinarrpos, exemplo, os dados biblicos e
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histéricos com respeito a primitiva comunidade eleisalém visando a tragos da observancia do
domingo, encontramos prova irresistivel de queotaatmembros quanto os lideres da igreja-mae
da Cristandade eram em sua maioria conversos jyttefisndamente ligados as observéancias
religiosas judaicas tal como a guarda do sdbad@ Ewidéncia convincente foi proporcionada
pela seita dos nazarenos, um grupo descendend@ndiete da primitiva comunidade de
Jerusalém. Estes, descobrimos, mantiveram excluem@ a guarda do sdbado depois de 70
A.D, como um de seus marcos distintivos, provargdinaque mudanca alguma do sabado para
0 domingo ocorreu entre os primitivos cristdos gaes judeus.

Submetemos a cuidadoso escrutinio as trés passagéhsvo Testamento (I Cor. 16:1-2;
Atos 20:7-11, Apo. 1:10) geralmente citados conav@s da observancia do domingo em tempos
apostolicos. Somos capazes de mostrar, entret@moglas ndo proporcionam prova indicatoria
para a pratica do culto dominical. Encontramosimgira explicita porém timida referéncia ao
domingo naEpistola de Barnabgcap. 15). O autor ndo menciona reunides ou qualque
celebracdo eucaristicas, mas simplesmente queisifosr passavanoyouev) o oitavo dia
regozijando, visto que representava o prolongamgmtsibado escatologico ao qual esta unido a
memoaria da ressurreicdo. Como Barnabé viveu nodermpcial quando o imperador Adriano
(117-138 A.D.) decretou medidas rigorosas e repr@sontra os judeus, proscrevendo suas
observancias religiosas e particularmente a gudodaabado, verificamos se possivelmente a
observancia do domingo surgiu pela primeira veziaekgépoca.

Descobrimos que tanto pressdes externas quantesidmees internas encorajaram muitos
cristdos naquela época a romperem radicalmente aorjudeus. Externamente, o conflito
existente entre os judeus e o Império tornou nédesgue os cristdos desenvolvessem uma nova
identidade a fim de evitar as medidas repressivasnéivas (fiscal, militar, politica e literaria)
dirigidas contra os judeus; internamente, a infti€rda sinagoga e dos cristdos judeus que
insistiam na observac&o literal de certos regulansemosaicos, levaram os cristdos a romperem
seus lagos com os judaismo. Para desenvolveremnesgta identidade, muitos cristdos nao
somente assumiam uma atitude negativa para conmjodess como um povo, mas também
substituiam observancias religiosas judaicas caiatitas, tais como a pascoa hebraica e o
sabado pela Pascoa dominical e 0 domingo semat@laparentemente serviria para cientificar
as autoridades romanas de que os cristaos, libdow&acos religiosos judaicos, representavam
ao império suditos irreprochaveis.

Diversas indicacdes emergiram no curso de nossalestorroborando esta hipotese.
Descobrimos, por exemplo, que com Barnabé comecdesenvolvimento de um corpo de
literatura “cristd” caracterizada pelo que chamaa®sdiferenciacdo anti-judaismo. Isto achou
expressdo numa reinterpretacdo negativa do sigddice funcdo da histéria e observancias
judaicas como o sabado. Mostramos que a depreciizdabado foi conseguida por diversos
meios. Muitos, como Barnabé, esvaziaram o mandameéotsibado de todo o significado
temporal e obrigagéo, ao especular sobre a simiaosogerior do domingo como o oitavo dia.
Este foi arbitrariamente pesquisado em varias éafgas do Velho Testamento onde ocorre o
namero oito e era diversamente interpretado conpoesentando o eterno novo mundo, 0
repouso dos espiritos no mundo supracelestialffaigio e espiritualidade, a dispensacéao crista
da graca, e a ressurreicao de Cristo e do crentdara&este exaltado significado do oitavo dia, 0
sdbado como o sétimo dia foi rebaixado para reptase fim desta presente época, este mundo
transitério, impureza e matéria, a dispensacéaeida b repouso do homem na sepultura. Alguns,
como Irineu, Tertuliano e Origenes, preocupadosawaguardar a consisténcia da natureza e lei
de Deus, preferiram manter o sdbado como simbolesiastico e espiritual (a saber,
perseveranca no servico de Deus durante a vidaairdeabstencdo do pecado) enquanto ao
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mesmo tempo negavam sua obrigacao literal. Outooep se reflete nRidascalig privaram o
sdbado de seu valor comemorativo da Criacdo acefazéo domingo o simbolo do aniversario e
renovacdo da velha criagdo. Outros ainda, comandusissumiam a posi¢cdo mais radical,
reduzindo o sabado a um sinal de reprovacdo divimagsta ao povo judeu por causa de sua
perversidade. Em todas estas diferentes inter@etacietecta-se uma preocupacdo comum em
invalidar o sdbado a fim de justificar a observardm domingo em seu lugar. Estes argumentos
polémicos e freqlentemente absurdos fabricadosjystificar e exaltar o domingo as custas do
sabado, substanciam nossa hipotese de que a ofisardd domingo foi introduzida num clima
de controvérsia devido a uma necessidade exiderfercar um rompimento com o judaismo.

No decurso de nossa investigacdo emergiram véatoses concomitantes sugerindo que
este rompimento com o judaismo e suas festividadeseu primeiro e em maior escala, na
igreja de Roma. Descobrimos, por exemplo, que em&aRa maioria dos conversos cristaos era
de procedéncia paga e experimentou antes dos sosveo Oriente 0 processo de diferenciacéo
dos judeus. As medidas repressivas adotadas peftEnos contra os judeus—particularmente
sentidas na cidade capital—aparentemente enconajaganembros predominantemente gentios
da igreja de Roma a esclarecer as autoridades esnsama distingdo do judaismo ao mudarem a
data e 0 modo de observarem caracteristicos fesjudaicos como a pascoa hebraica e o sabado
gue a maioria dos cristdos ainda observavam. Desund) de fato, que a igreja de Roma tomou
uma posicao definida contra ambas as festividafleéBascoa Quartodecimana foi substituida
pelo Domingo de Pascoa aparentemente na época ninéq117-138 A.D.), como sugere a
referéncia de Irineu ao bispo Sixtus (de 116-128. e pela declaracéo de Epifanio com relacao
a origem da controvérsia por volta de 135 A.D. &gtdés atribuem explicitamente ao bispo de
Roma o papel de pioneirismo e lideranca quanto @mifgo de Pascoa, a fim de evitar, como
mais tarde declarou Constantino, “toda a partié@pata conduta perjura dos judeus”. A ligacéo
intima existente entre o Domingo de Pascoa e ordgsemanal (este era visto por muitos Pais
da Igreja como uma extensdo daquele) da-nos raa@o gereditar que ambas as festividades
originaram-se contemporaneamente em Roma por cdosamesmos motivos anti-judaicos.
Achamos apoio para esta conclusdo no fato de ggeeja de Roma rigorosamente imp6s o
jejum no sabado ( um costume que aparentementmawige no comeco do segundo século
como uma extensado do jejum anual do Sdbado Saata)npostrar, entre outras coisas, desprezo
pelos judeus. Semelhantemente, em Roma, as cdlebragcaristicas e reunides religiosas foram
proibidas no sabado, para evitar parecerem observdia com os judeus. Além do mais,
descobrimos que no segundo século somente o bisp@ano desfrutava de autoridade
eclesiastica suficiente para influenciar a maiatepéda cristandade a aceitar novos costumes ou
observancias (ainda que algumas igrejas recusaspasscer com a instrucao).

A escolha especifica do domingo como o novo d&tawide adoracdo em contraposicao ao
sdbado judaico era sugerida, contudo, ndo poudafgmo, mas por outros fatores. Parece que o
antijudaismo ocasionou uma depreciacdo e repudisadado, criando assim a necessidade de
procurar um novo dia de adoracdo; porém descobriasogazdes alhures, para a escolha
especifica do domingo. A propagacdo dos cultos alp cgie no inicio do segundo século
ocasionaram 0 avan¢o do dia do sol a posicao deepd dia da semana (a posicdo mantida
anteriormente pelo dia de Saturno), orientou eapaente 0s cristdos conversos vindos do
paganismo para o dia do Sol. A escolha do dia diocBotudo, foi motivada nao pelo desejo de
venerar o deus-Sol em seu dia, mas, evidentementdqgis diferentes fatores. Por um lado, a
existéncia de uma rica tradicdo cristd-judaica gssociava a Divindade com o sol e a luz,
aparentemente predispds favoravelmente os crigtdi@s com o dia e simbolismo do sol. Por
outro lado, os cristdos perceberam, espontaneantahtez, que o veneravel dia do sol

194



proporcionava uma simbologia adequada que podé&édazmente comemorar e explicar ao
mundo pagao dois eventos fundamentais da histéarisatvacdo—Criacdo e Ressurrei¢ao: “Foi
neste dia que a Luz do Mundo apareceu e, nestpidia Sol da Justica surgit”.

Além do mais, o domingo comemorava adequadamente tainicio da Criacdo—em
contra-distincdo ao sdbado, o memorial de seunérrne a ressurreicdo de Cristo, vista como o
principio de uma nova criagdo. Mostramos que ovoada Ressurreicdo, que inicialmente néo
era considerada como exclusiva ou dominante, cotengpo tornou-se realmente a razédo
preponderante para o culto dominical. Por ultimaomingo foi escolhido visto que, sendo o
oitavo dia seguinte ao sabado do sétimo dia, pa@sgpressar a continuacdo, o cumprimento e a
suspensédo do sabado tanto temporal quanto esdetofemte.

O quadro entdo que emerge da presente investigacg® a origem do domingo foi o
resultado de efeitos reciprocos de fatores judamagaos e cristdos. O judaismo, como ja vimos,
contribuiu negativa e positivamente para a ascemgiAa@omingo. O aspecto negativo esta
representado pelas medidas repressivas adotadasrpaianos contra os judeus rebeldes, bem
como pela hostilidade judia para com os cristaas, ajiaram a necessidade de uma separacao
radical cristd do judaismo. Esta necessidade degediiacdo foi fator determinante em causar
tanto o repudio do sabado como a exigéncia de wm dia de adoracdo. A contribuicdo positiva
do judaismo a ascensdo do domingo achamos poseivelrf?) na orientagdo psicolégica para o
domingo derivada do calendario dos jubileus sewtas e especialmente nas especulagbes
apocalipticas judaicas sobre a semana cosmica.Ulista, tornou possivel defender a escolha
do domingo nos circulos judaicos e cristdos judaicpois o0 oitavo dia escatolégico
representando o eterno novo mundo, o domingo Eoden exibido como sendo superior ao
sétimo milénio terrestre simbolizado pelo sdbado.

O paganismo sugere aqueles cristdos que anteritaiieinam conhecido o dia e o culto do
Sol a possibilidade de adotarem o veneravel di&alacomo novo dia de adoracao, ja que sua
rica simbologia levava a adorar o Verdadeiro Solastica, que naquele dia “dividiu a luz das
trevas e no dia da Ressurreicdo separou a fé itelidade™ O Cristianismo, por fim, deu
justificativas teoldgicas para a observancia doidgmao ensinar que o dia comemorava eventos
importantes tais como a inauguracdo da Criacdoesaurreicdo de Cristo e a esperanca
escatoldgica do novo mundo por vir. Parece, patamie fatores judaicos, pagaos e cristaos,
ainda que de procedéncia diferente, fundiram-sa dar origem a uma instituicdo capaz de
satisfazer as exigéncias de muitos conversos juslpagaos.

A luz destas conclusdes deveriamos considerar aggualas questdes suscitadas no
principio, com respeito a legitimidade teoldgicaotbaervancia do domingo e sua relevancia para
os cristdos hoje. Nosso estudo mostrou (esperamespgrsuasivamente) que a adocao da
observancia do domingo em lugar do sabado ndoecora primitiva igreja de Jerusalém em
virtude da autoridade de Cristo ou dos apoOstoloas reim varias décadas mais tarde,
aparentemente na igreja de Roma, solicitado potumstancias externas. As primeiras
justificativas teoldgicas de fato ndo refletem unsigo orgénico biblico apostdlico, antes,
argumentos polémicos divergentes. Mesmo aquelésrtashos biblicos que foram tirados do
Velho Testamento (referéncia aos numeros oito e parp provarem a legitimidade e
superioridade do domingo sobre o sabado eram, nar nparte, baseados em critérios
injustificaveis da hermenéutica biblica, e, conseedgmente, foram com o tempo abandonados.
Isto significa, para falar francamente, que a olis®a do domingo ndo repousa sobre um
fundamento de teologia biblica e/ou autoridade téfioas, mas em fatores contributivos que
buscamos identificar em nosso presente estudo.

E digno de nota (como mostramos no capitulo 1V asa dissertacdo em italiahoye a
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liturgia e o repouso dominical foram feitos exenspsmmente gradualmente segundo o sabado
judaico. De fato a implicacdo completa do mandameltt sdbado de um repouso fisico ao
domingo n&o foi conseguido antes dos séculos geirgexto. Isto corrobora nossa posicdo de
gue o domingo tornou-se o dia de repouso e cultcen@virtude de um preceito apostoélico mas,
antes, por autoridade eclesiastica exercida p&atioente pela igreja de Roma. No passado esta
explicacdo foi considerada virtualmente por tedogohistoriadores catélicos como um fato
estabelecido. Tomas de Aquino, por exemplo, dectara ambiglidade: “Na Nova Lei, a
observancia do dia do Senhor tomou o lugar da véseia do sabado, ndo em virtude de
preceito, mas pela instituicéo da igreja e o costdmpovo cristéo®

Vincent J. Kelly, em sua dissertacdo apresentatlmigersidade Catdlica da América,
igualmente afirma: “Alguns teodlogos consideram deas semelhantemente de modo direto
determinou o domingo o dia de adoracdo na Novadus,Ele mesmo explicitamente substituiu
o domingo pelo sabado, porém esta teoria estd agtemamente abandonada. Agora €
geralmente tido que Deus simplesmente deu a Seglgrpoder para separar qualquer dia ou
dias que considere apropriados como dias santtggefa escolheu o domingo, o primeiro dia da
semana, e no decorrer do tempo, acrescentou ali@®somo santos”.

Esta tradicional reivindicagdo de que a Igreja @en& tem sido a principal responsavel
pela instituicdo da observancia do domingo, ainda gmplamente desafiada por recentes
eruditos catolicos (e protestantes), tem sido amgpide evidenciada por nossa presente
investigacdo. Como esta concluséo afeta a legiid@ideoldgica e relevancia da observancia do
domingo? Para aqueles cristdos que definem suagasree praticas exclusivamente pelo
principio da Reforma d&ola Scriptura observar o domingo como o dia do Senhor ndo pela
autoridade da Escritura mas pela tradicdo da lgéejama condi¢cdo paradoxal. Como bem
afirmou John Gilmary Shea, “O Protestantismo, ascaear a autoridade da igreja, nao tem boas
razbes para sua teoria do domingo, e devia logicemgiardar o sébado como dia de repotiso”.

Contudo, um dilema h& também para a Igreja CatéRmmana visto que ela
tradicionalmente imp6s a observancia do domingodamdo a autoridade do mandamento do
sdbado. O papa Jodo XXIl, por exemplo, em sua l@eiater et Magistra(1961) enfatiza a
obrigacado social e religiosa da observancia do dgmao apelar explicitamente ao preceito do
sdbado. Ele declara: “A fim de que a igreja posfardler a dignidade com a qual o homem foi
dotado, porque é criado por Deus e porque Deussamie uma alma a sua prépria imagem, ela
jamais deixou de insistir que o terceiro mandamehtmbra-te de santificar o dia do sabado’
seja cuidadosamente observado por todos”.

Esta justificativa da observancia do domingo neelis mandamento do sabado suscita
importantes questdes teoldgicas: Como é possivelemgue o sabado “foi cumprido e abolido
em Jesus® e contudo, ao mesmo tempo ordenar a observanaamingo apelando ao mesmo
mandamento do sdbado? Além do mais, como pode rtoquandamento (terceiro seguindo a
contagem catdlica) ser legitimamente aplicado auidgo, quando € o sétimo e ndo o primeiro
dia que o mandamento exige que se santifique? Klosha ciente deste dilema, nas observagces
concludentes de sua dissertacéo propde que “self@nrenunciar a procura de um fundamento
para o repouso dominical no antigo preceito dodiba

Em que base, entdo, pode o repouso dominical $endido? Mosna acha uma “razéo
fundamental” no fato de que a igreja “influencioudecisdo de Constantino para fazer do
domingo um dia de repouso para todo o Impériofceimglubitavelmente a fim de dar ao dia do
Senhor um lugar preeminente acima de outros dR@tanto, Mosna argumenta que a igreja
“pode reivindicar a honra de ter concedido ao honn@ma pausa em seu trabalho a cada sete

dias”!? Esta explicacdo se harmoniza bem como a reivigdic#radicional de que a observancia
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do domingo “é puramente uma criacéo da Igreja @at6t® Se, porém, o descanso do domingo é
uma instituicdo eclesiastico-imperial, como pode isgosta aos cristdos como um preceito
divino? Que fundamento valido pode isto provideneidim de habilitar te6logos a reavaliar o
significado e funcéo do dia do Senhor para osawsshoje? Dificilmente pode-se lutar contra a
generalizada profanacédo do dia do Senhor, meranmemeando-se a autoridade eclesiastica sem
providenciar um adequado raciocinio teolégico.

Alguns argumentam que uma justificativa teologieaapo descanso no domingo esta
provida pelas exigéncias da adoracdo. C. S. Mgmragxemplo, assevera que “uma motivagéo
teoldgica essencial para apoiar o repouso no daméing fato de que isto € absolutamente
indispensavel para prover o tempo material paraagédo no dia do Senhor e pré-requisito para a
adoracdo, é uma verdade axiomatitaMas, deve o cristdo repousar no dia do Senhor
meramente para preencher suas obrigacdes de Ewlés@ esta a razdo exclusiva, entdo por que
insistir no repouso do trabalho pelo dia inteinmauvez que o tempo gasto em culto publico ou
privado importa no maximo em uma ou duas horas?timas palavras, se o tempo livre que
resta apos o servico dominical ndo tem significebdogico, pode-se questionar a legitimidade
de se exigir total abstinéncia do trabalho no dgmifem vista do fato de que a ociosidade é o
principio de toda espécie de vicios, ndo seria mpispriado, apds os servicos do domingo,
impor aos cristdos que retornassem aos seus rnesgetrabalhos ou que se engajassem em
alguma atividade til? Ademais, se o repouso dewéosnado apenas para assegurar a frequéncia
ao culto da igreja, a semana de cinco dias delt@ha ndo proporciona amplo tempo para
satisfazer as obrigacbes de culto, fazendo assimocdo do repouso dominical totalmente
irrelevante e anacronica ao homem moderno?

Deveriamos, entéo, concluir que o domingo devaaesiderado a hora de cukon lugar
de o _santo dia de repouso ao SefhAparentemente é rumo a esta direcdo que se movem
algumas igrejas. A Igreja Catdlica, por exemplanoexpressa C. S. Mosna, “esta timidamente
introduzindo o costume de celebrar a missa dominizaabado & noite® Mosna sustenta que
“tal pratica deve ser encorajada . . . a fim depproionar as béncédos dominicais aqueles
empregados e trabalhadores que ndo estdo livresapea de seu horario de trabalho mas, que,
como cristdos, tém o direito de participar na djtardominical”*®

Note-se, todavia, que a possibilidade de ouvir ssendominical no sabado a noite esta
estendida ndo somente aquelas catolicos que estmeisnpedidos, no domingo, de cumprir o
preceito por obrigacfes inevitaveis, mas tambémmocexplicitamente declarou o arcebispo de
Bologna, as “classes de pessoas tais como esgesadm@cadores, viajantes, turistas, e outros,
gue, nas festividades normalmente deixam o lar @& lbora em que missa alguma é celebrada
nas igrejas, e vao a lugares onde as mesmas estésiddo longe ou ndo existeth”.

Esta extensdo das prerrogativas do domingo paihaie a noite sugere a possibilidade de
posteriores avancos complicados. Martino Morgaestata, por exemplo, que “a extensao € ja
insuficiente para acomodar a todos, por que .sabado a noite ja é completo fim-de-semana e
para muitos, o éxodo das cidades ja& cometbevido & constante reducdo da semana de
trabalho, parece plausivel antever entdo, que hoofta Igreja Catdlica, em seu desejo de
ministrar ao maior nimero de pessoas em fériasapmstecipar o preceito da missa do domingo
até mesmo para a sexta-feira a noite. Alguns teslagtdlicos radicais ndo sentem desconforto
com este avango, pois argumentam, como expressadtiens, o problema do ajuste das
atividades pessoais ao “domingo deve ser resolvi@i® na base de principios teoldgicos,
histéricos ou tradicionais, mas . . . na base d¢ulgamento pastoral que una os dois extremos: a
vontade de Cristo e a situagdo do mundo atual.cPares que o Evangelho e a tradicdo nao
especificam o verdadeiro dia do Senhor”.
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Para dizer o minimo, esta interpretacdo ndo somedtez a obrigacdo do dia do Senhor a
freqiéncia de um culto da igreja, mas até advogmssibilidade de antecipa-lo a fim de
acomodar as prioridades sociais e recreativas dssias modernos. Esta posicdo do dia do
Senhor como a hora de adoracéao reflete corretaresteino biblico da santificacdo do sabado,
conseguida pela renancia do uso costumeiro de esmpof? Dificilmente. Deve, porém, 0
domingo ser visto de modo diferente, a saber, canmzorporacdo da teologia e obrigacdes do
sébado biblico? A luz de nossa investigacdo dasgéhistorica e a base teoldgica inicial da
observancia do domingo, devemos responder: “NaajstMmos que o domingo surgiu, nao
como um preceito divino exigindo a santificacdo wonpo, mas como uma instituicdo
eclesiastica destinada a forgar uma diferenciaedgudrda do sabado judaica. A propria teologia
do domingo dos primeiros tempos nédo requeria t@abuso do trabalho no domingo. Como
declara W. Rordorf, “até bem no segundo séculoem@@ntramos a menor indicacdo em nossas
fontes de que os cristdos marcassem o domingouadauer espécie de abstencado do trabafho”
A ressurreicdo de Cristo, que se tornou com o tempezdo dominante para a observancia do
domingo, inicialmente era comemorada por uma reugdmum para adoracdo (Justirio,
Apology67) e ndo por um dia todo de descanso.

N&o deveria, entretanto, a comemoracdo da ressoraie Cristo constituir valida
justificativa para dedicar o tempo do domingo awige de Deus e da humanidade? Conquanto
isto possa parecer um motivo digno, ndo repousaviad numa interpretacdo inteiramente
objetiva; pelo mesmo raciocinio, poder-se-ia dedemdexceléncia da quinta-feira, da sexta-feira
ou o sdbado como dias de descanso, pois nestescdiasram respectivamente a traicdo, morte e
sepultamento de Cristo. Onde se afirma, porém, egses dias associados com eventos
significativos da vida de Cristo devam ser obsersagsemanalmente ao abster-se do trabalho?
Mostramos, por exemplo, que conquanto a ressuoreleaCristo seja grandemente exaltada no
Novo Testamento, ndo ha indicacdo sugerindo queent@ deva ser comemorado em algum
tempo especifico. A propria Ceia do Senhor, que cotempo tornou-se a esséncia do culto
dominical, era inicialmente celebrada em época®térthinadas e comemorava a morte e
parousiade Cristo em vez de Sua ressurreicdo. Segundo sisosnde Paulo, o crente deve
honrar a ressurreicdo de Cristo existencialmesitie &, andando apos o batismo “em novidade de
vida” (Rom.6:4, Col.2:12-13).

Quando mais tarde a Ressurreicdo tornou-se a med@ominante para a observancia do
domingo, mesmo ai nenhuma tentativa se fez pamartesse evento a base teologica para o total
repouso neste dia. Ao contrario, fez-se apelo panandamento do sabado. Efraim Syrus (cerca
de 350 A.D.), para contar um exemplo, insta og&wsa que repousem no domingo invocando o
mandamento do sabado; “a lei ordena que se comlestanso aos escravos e animais, a fim de
escravos, servas e operarios pararem o trabdlolei a que se refere Efraim é obviamente a do
sébado, pois antes do imperador Leo, o Traciant-448 A.D.) nenhuma lei imperial proscrevia
o trabalho agricola no domingb.

O fato de que o domingo tornou-se dia de repouBm.em virtude de sua génese historica
ou significado teoldgico, mas por absorver gradeabe as prerrogativas do sabado, torna
virtualmente impossivel construir uma base teobbgidlida para se impor o descanso no
domingo. Alguns podem desejar solucionar este dildivorciando completamente o repouso da
adoracao, mantendo assim o domingo exclusivamente @ hora de adoraca®. Rordorf, que
se inclina a essa solucao, pergunta “se €, deuata,solucao ideal coincidir o dia de repouso e 0
de adoracao® Ele prefere atribuir ao domingo uma funcéo exetusle adoracdo que encontra
seu cumprimento quando a comunidade se relne patiaigar da Ceia do Senhor e ouvir a
pregacao da Palavra de Deus. Havendo cumpridootumgmcdes de culto, os cristdos deveriam
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sentir-se livres para passar o resto do dia enggjeh qualquer espécie de trabalho ou atividade
legitima.

Contribui esta proposta para solucionar ou parapooms problemas associados com a
observancia do domingo em nossa época? Isto ndecmros cristdos uma justificativa racional
para passarem a maior parte de seu tempo no dongagoando dinheiro ou procurando
diversdo? Isto é tudo na observancia do dominge@rfiar a adoracdo do repouso, considerando
este ndo essencial a observancia do domingo, isgniompreender mal o significado do
mandamento biblico que ordena a consagracdo, ndmdéiora de adoracdo semanal, mas todo
um dia de interrupcéo do trabalho por respeito asDedubitavelmente, para alguns cristdos, a
reducdo da observancia do domingo a uma hora de éuinaceitavel, porém nosso estudo
mostra que tanto a génese histérica quanto a baligjica da observancia do domingo oferecem
pouco auxilio que estimule a consagracdo ao Sefghtmdo o tempo deste dia.

Ha alguma saida para esta situacdo? A propostagjamos para submeter pode parecer
radical, a principio, para alguns, mas se foss#aapela maioria dos cristdos, poderia deveras
revitalizar tanto o repouso quanto a adoracdo aadiSenhor. Como nosso estudo mostrou que
a observancia do domingo falta autoridade biblicsage teoldgica necessaria para justificar a
total consagracdo de seu tempo ao Senhor, crengotaljabjetivo pode ser mais prontamente
alcancado ao educarmos nossas comunidades crstigmender e experimentar o significado
biblico e apostolico da obrigacdo do sabado dmsdtia. Ndo estamos aqui tentando reproduzir
sic et simplicitero modelo rabinico da guarda do sabado que o pr&ambor rejeitou, mas sim
redescobrir e restaurar aquelas categorias intatijmas permanentes que fazem do sabado o
santo dia de Deus para o cristdo de hoje.

Nao podemos inspecionar aqui o desenvolvimentotieontioldgico do sabado na historia
redentora e sua relevancia para os cristdos hojmagimo que podemos fazer, em nossas
observacdes finais, € enfatizar a diferenca béasitee o sdbado e o domingo. Conquanto o
objetivo deste ultimo, que, ja vimos, € o cumpritnate uma obrigacdo de adoracao, o objetivo
do primeiro € a santificacdo do tempo. O intergusgcipal e obrigacdo do sabado é que o
homem repouse neste dia (Exo. 20:10; 34:21). Qideezwolvido no descanso sabatico? Fosse
somente inatividade ou abstencdo do trabalho, ignestamos o valor de tal beneficio. Ha algo
mais depressivo que nada ter para fazer, espe@meE@assem as horas do sadbado a fim de
retomar-se alguma atividade significativa?

No mandamento do sabado, entretanto, “repouso’gestifficado. Esta definido ndo como
tempo ociosamente frivolo, mas como “descanso spksmto ao Senhor” (Exo. 31:15: 16:23,
25; 35:2; Lev. 23:3) Embora o sébado seja dadomahidade (Exo. 16:29; 31:14; Mar. 2:27),
pertence todavia, a Yahweh (Exo 16:23, 25;: 20:101% Lev. 23:3). Repetidamente Deus
chama o dia “meus sabadd$’Indubitavelmente por que Ele “descansou. . ., @hb@n . ., € 0
santificou” (Gén. 2:2 e 3). Esta particular martdiedo da presenca e béncaos de Deus, constitui
a base, e esséncia da santidade do sabado. O gaggmssibado €, entdo, ndo um relaxamento
centrado no eu—um tempo em que todos desejam eamng®ossa ser cumprindo sem
restricio—mas, sim, um repouso divinamente cestradn tempo em que a pessoa esta livre
dos cuidados do trabalho, para tornar-se livre paus e o proximo e encontrar assim o genuino
refrigério nesta liberdade.

O relaxamento fisico que o repouso do sdbado prigpar pode ser considerado como a
preparacao preliminar necessaria para experimarttaalidade das béncaos divinas da Criacéo-
Redencdo, que o dia comemora. Os temas do sabadatam e circundam a revelacdo da
Historia salutis(historia redentora): criagéo (Gén.2:2, 3; Exol20consagracéo (Exo. 31:13, 14
e 17; Eze.20:20), redencao (Lucas 4:18-21; 13:@2J)d40 5:17; 7:23; Mat. 11:28; 12:5 e Heb.
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4:2, 3 e 7) e restauracdo escatologica (Isa. 66188; 4:11). Ao invocar e comemorar atividades
salvadoras de Deus, o sdbado proporciona ao cuendeoportunidade concreta de aceitar e
experimentar as totais bencdos da salvacao. Ontgreompe sua rotina diaria e dedica 24 horas
a seu Criador e Redentor, como K. Barth diz, “pgoéi conscienciosamente na salvacao provida
por Ele (Deus¥? Em outras palavras, parar de fazer no sibadosepeea experiéncia de ser
salvo pela graca de Deus. E uma expresséo de ienies tentativas humanas de se operar a
prépria salvacado e o reconhecimento de Deus coautos e consumador de nossa salvacao.

Cris6stomo repreendeu os cristdos de seu tempadtizéVos vos apropriais deste dia
para vos mesmos, santificado e consagrado a edeutescursos espirituais, para o beneficio de
vossas preocupacdes seculafésTal adverténcia é particularmente aplicavel hgjgando os
cristdos, devido a maior disponibilidade de tempdeedinheiro, sdo tentados a questionar a
santidade do mandamento do sabado e procuram aéiz&rsua obrigacdo. Em nossa sociedade
de consumo em que o0 tempo tornou-se um bem queosnugam exclusivamente para a
gratificacdo egoista, uma redescoberta das obegagdéncaos da guarda do sabado poderia agir
como um freio ou um dique contra a ganancia e gsagoinsaciaveis dos humanos modernos. O
cristdo que é capaz de desligar-se de seu trabgthheocupacdes no sabado, dedicando este dia
para a gléria de Deus e o0 servi¢o de seu proximmodstra de um modo palpavel como a graca
divina o libertou de sua auto-centralizacdo e cacépu a genuinamente amar a Deus e as
pessoas.

Descansar no sadbado é expressdo de nossa comgtitacdo a Deus. Nossa vida é
medida de tempo e o0 modo como a passamos € indiciionde jazem nossos interesses. Nao
temos tempo para aqueles a quem somos indifergraesn arranjamos tempo para aqueles a
guem amamos. Sermos capazes de nos afastar nm sBéinde um mundo de coisas, para
encontrar o Deus invisivel na quietude de nossaaslsignifica amar a Deus totalmente. “Para
0s judeus,” como bem expressou P. Massi, “0 descar@sum ato de adoracdo, uma espécie de
liturgia. Isto nos capacita a entender por que wé&de de prescri¢cdes ritualisticas foram
desenvolvidas para regular a liturgia do repod8&. M. Dubarle destaca que enquanto a oferta
das primicias ou do primogénito dos animais tinlededto de libertar todo o resto, apds este ato,
para uso secular, no caso do tempo a situacagessao “A oferta de tempo, realizada no altimo
dia da semana, e ndo no primeiro, como se davdenta @e bens materiais, tinha o efeito de
consagrar todo 0 tempo, visto que pendia rumo adeliencontro com Deu¥”.

O que a consagracdo do tempo do sabado a Deusergalrenvolve? Uma leitura
superficial das restricdes rabinicas prevaleceadgempo de Cristo pode dar a impressao de que
0 sabado era um dia de rigorosa inatividade, osugighiedosos, contudo, dedicavam o tempo de
seu sabado ao estudo, a oracdo, meditacdo e atossdecordia. Eram realizados servicos
religiosos na sinagoga na noite de sexta-feireadsalle manhé e a tarde, para a leitura da lei e
dos profetas e para sua exposi¢do. Encontramas, @diEso, que Cristo propicia o exemplo
supremo de como consagrar as horas do sabado pas Ele usou o tempo do sabado para
ouvir a palavra de Deus e proclama-la: “foi a soggg como era Seu costume, no dia de sabado.
E levantou-se para ler. . . . Ensinava-os no sgtmfioavam admirados de seus ensinos” (Luc.
4:16, 31, 32; cf. 13:10). Ademais, notamos que slestensificou no sabado Seu ministério
redentor em favor das necessidades fisicas e tagrido homem, a fim de fazer do dia o
memorial adequado do repouso-salvacao disponivdisdes que vém a Ele. (Mat. 11:28)
Segundo o exemplo de Jesus, entdo, o sabado paistam hoje é tempo de experimentar as
béncéos da salvacdo ao se adorar a Deus e ao@roedse o calor dos companheiros e do
servico aqueles necessitados.

A observancia do sadbado nesta época césmica bee ggpdpara o0 homem moderno a
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expressao adequada de uma fé cosmica, uma fé gobveere une a criacdo, a redencéo e a
restauracao final; o passado, o presente e o futunomem, a natureza e Deus; este mundo e o
mundo por vir; uma fé que reconhece o dominio daesDsobre toda a criacdo e sobre a vida
humana ao consagrar-lhe uma porcédo do tempo; umaeécumpre o verdadeiro destino do
crente agora e na eternidade; uma fé que consaleli@a do Senhor como um dia de Deus
santificado em vez de um dia feriado.
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NOTAS E REFERENCIAS:

1.W. Rordorf,Sundayp. 70; tratando dos primitivos cristdos, decReoadorf enfaticamente: “Chegaram

2.

3.
4.

5.

a compreender que este mandamento havia sido aargebolido em Jesushid., p. 298.

Jeromeln die dominicae Paschae homil@CL 78, 550, 1, 52.

Dionysius of Alexandria, edinalecta sacra spicilegio solesniedsi

O capitulo se intitula “Padrdes Judaicos paBomingo Cristdo”. Basicamente este capitulo é uma
comparacédo entre a estrutura do culto e do repdaisdbado e do domingo. Na base dos numerosos
paralelismos existentes entre os dois dias, demsstque o domingo foi gradualmente estruturado
segundo o sabado, embora ocorressem inovacgdes iécagiies. Devido a limitacBes de tempo e
espaco, fomos incapazes de incorporar este materfaesente estudo.

Tracos mais antigos podem ser encontrados cmtollfan, De oratione23; Syriac Didascalial3;
Eusébio,Commentaria in Psalmos 9PG 23, 1169 C. Comeg¢ando com Ephraem Syrus (8)ta
equacdo do domingo com o sabado torna-se expli@ténimo (nota 2) (342-420 A.D.) compara a
guarda de sabado judaica com a observancia do doroiistdo: “Eles (os judeus) néo realizavam
servigo algum no sabado, ndo o fazemos no dia dbhdBe Cf. Pseudo-Jeromé&pistola 3PL 33,
225; Caesarius of Arles (470-542 A.D.) emprega sinashamado uantomagisquanto mais"™—
formula que foi mais tarde repetida inimeras veZgs:0s miseraveis judeus observavam o sabado
com tanta devocdo, ao ponto de se absterem detrafuiiho secular, muito mais entdo os cristdos
devem, no dia do Senhor, devotar-se somente a 8ashol3, 3-4, CCSL 103, 1, p. 68) Martin de
Braga, De correctionerusticoruni8, define em detalhes as atividades agricultyraiébidas no
domingo. Para um estudo a respeito do casualismepaiso dominical, ver M. Zalba, “De conceptu
operis”, Periodica52 (1963); 124-163; H. HubeGeist und Buchstabe der Sonntagsrub@5s8, pp.
117ss.; W. RordorfSundaypp. 167-173.

. Thomas Aquina§umma Theologicd 947, Il, Q. 122 Art.4, p. 1702.
. Vincent J. Kelly,Forbidden Sunday and Feast-Day Occupatjo@stholic University of America

Press, 1943, p. 2; Pope John XXMater et Magistra traduzido por William J. Gibborns, Paulist,
Press, 1961, p. 76, “A igreja Catdlica decreta hétan anos que os cristdos observem este dia de
repouso no domingo, e que estejam presentes noartiamo sacrificio da Eucaristia”; John Gilmary
Shea, “The Observance of Sunday and Civil LawsiteerEnforcement”, The American Catholic
Quarterly Review8 (jan, 1883): 139: “O domingo, como dia de sema@parado para o0 culto
obrigatorio publico do Deus Todo Poderoso, a satifisdo suspendendo-se todo o trabalho servil, o
comércio e ocupacdes mundanas e pelo exerciciedac@io, € puramente uma criacdo da igreja
Catdlica”; Martin J. ScottThings Catholic Are Asked About927, p. 136: “Agora a igreja . . .
instituiu, pela autoridade de Deus, o domingo comd@a de adoracao”.

8. John Gilmary Shea (nota 7), p. 152.

9.

10.
11.

12.
13.
14.

Papa Jodo XXIlI (nota 7), p. 76; John A. McHungharles J. Charles J., tra@atechism of the
Council of Trent for Parish Priestd958, p. 404. “Nao faras trabalho nele, diz oh®emem tu, nem
teu filho, nem tua filha, nem teu servo, nem tuaaenem teu animal, nem o estrangeiro que estiver
dentro de tuas portas”. Exo. 20:10. Estas palawasnsinam, em primeiro lugar, a evitar o que quer
gue interfira com o culto a Deus”. O Catecismo it explicando, a luz do mandamento do sabado,
gue obras sao proibidas e que a¢fes os cristdesigaodexecutar no domingo.

W. RordorfSundayp. 298.

C.S. Mosnastoria della Domenigap. 367; W. RordorfSunday p. 298, compartilha da mesma
conviccdo: “Portanto devemos perguntar se talvez fodse melhor se nos abstivéssemos, tanto
guanto possivel, de basear a santificacdo do domiagnandamento do sabado?”

C. S. Mosné&toria della Domenicgop. 366-367.

John Gilmary Shea (nota 7), p. 139.

C.S. Mosné&Storia della Domenicap. 367.

15.1bid., p. 365.
16.0p. cit
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17. La Civiltd Cattolicall5 (1964):511; na mesma edicéa, Civiltd Cattolicarelata o comunicado da
Radio do Vaticano em 12 de junho de 1964, ondegaisee motivo é dado para a antecipagéo da
missa do domingo para o sabado a noite: “Entrecasideracdes que motivaram esta concessao,
levamos em consideragao o grande e sempre creseangnto do assim chamado turismo de fim-de-
semana, e dos esportes de esquiacdo, por quer®tddartida e chegada sempre tornam dificil o
cumprimento do festivo preceito” (p. 94). Outrad@manencionada é a escassez de sacerdotes que
torna impossivel, para certas areas, ter a missand@l. Alguns padres solicitaram durante o
Concilio Vaticano Il que definissem tanto o diateana base do principio de por-de-sol a fim de
colocarem a missa do sabado a noite dentro dddgabdo domingo, como também que permitissem
aos cristdos impedidos de ouvir a missa no domilegoumprirem a obrigacdo durante a semana. A
Comissédo sobre Liturgia fez “sérias considerag®e® considerata €5t proposta de adiantar a
missa dominical para o sabado a noite, porém atdue® cOmputo do dia e de celebrar a missa
dominical durante a semana, foi delegada a comsspds-conciliares.Schema Constitutionis de
Sacra Liturgia, Emendationg$X, 11). Note-se que no decre@rientalium Ecclesiarumaprovado
pelo Concilio “fica estabelecido que o tempo addquzara o cumprimento do preceito € do pér-do-
sol da véspera até o fim do domingo ou de um diesta” (nota 15).

18. Martino Morganti, La Messa domenicale anticipata al safagéon La Domenica, Liturgica-Nuova
Serig 1968, p. 217.

19. Th. MaertensRaroisse et Liturgiel9 (1967); 193; Cflbid. 46 (1964):586; outros tedlogos catélicos
ndo aprovam a extensdo da missa dominical pardoadsaa noite. P. Falsioni, por exemplo, tem
repetidamente denunciado esta concessdo como ficeeio de Obito do domingo” Rivista
Pastorale Liturgical967) : 311, 229, 97, 98; (1966): 549-551. A valelalo preceito da missa
dominical tem sido contestada em numerosos esttatdficos. Alguns desafiam sua base biblico-
teoldgica; outros, sua relevancia e a dificuldadecdnciliar a liberdade do culto cristdo com a
natureza obrigatéria do preceito; outros ainda deiam o formalismo que o preceito gera. Uma
excelente pesquisa dos varios argumentos e soladgoesecida pelas edicdes especiaikniéere et
Vie 58 (1962) e déa Maison-Dieu83 (1965); Cf.lbid., 124 (1975). Baseado na distin¢céo feita pela
Comissdo de Liturgia do Concilio Vaticano Il enaereunido de domingo e a participacdo na
Celebracao da Eucaristia, Morganti prop6e uma &olugteressante. Ele considera que a reunido de
domingo ndo pode ser transferida e deve ocorretomaingo. Os fiéis que por razdes validas néo
podem freqlientar o culto podem ser dispensadoguw@do, mas ndo da eucaristia. Os ausentes,
contudo, podem cumprir esta Ultima ao participaude celebracdo eucaristica durante a semana
(nota 18, pp. 223-224). Este progresso, para diz&inimo, cria uma marcante dicotomia entre a
reunido e a eucaristia, além de proporcionar uieago sutil para justificar a auséncia do priroesr
a transferéncia das obrigages do Ultimo. Pergsetés, 0 que sobra do preceito do domingo? E
interessante notar, por contraste, que W. Rordanfcalvinista, argumenta que a Ceia do Senhor é a
prépriaraison d'étredo culto dominical: “Se nao celebramos nenhuma @eiSenhor no domingo,
basicamente ndo temos direito de chamar o domirfid@aalo Senhor”, pois a Unica coisa que possa
torna-lo o dia do Senhor, a saber, a Santa Ceé@fatando” Sunday pp. 305-306). O argumento de
Rordorf emana de sua alegacéo de que a Ceia dorSenmicialmente celebrada exclusivamente no
domingo, tornando-se assim a alma do culto donliniEmbora seja verdade que a eucaristia
posteriormente tornou-se a esséncia do culto doatjmlemonstramos que este ndo era 0 caso nos
tempos do Novo Testamento. O rito era entdo calebean épocas indeterminadas e aparentemente
dentro do contexto de uma ceia alimentar.

20. W. RordorfSundayp. 157, ver nota 5.

21. Ephraem Syrugjymni et sermone®d.T.J. Lamy, T. 1882, pp. 543-544; para outedarencias, ver
nota 5.

21. Leo, o Tracio, justifica a proibicdo de tralmatte agricultura no domingo apelando para a seatifio
judaica do sabado. Cf. T. Zah#&@weschichte des Sonntat878, p. 77, nota 44.

22. W. RordorfSundayp. 299.

23. Ex0.31:13; Lev. 19:3, 30; Isa. 56:4; 58:13;.24e12; 22:26; 23:38; 44:24; Neem. 9:14.
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24. K. Barth,Church Dogmatics1961, lll, p. 50.

25. Calvino enfatiza este significado do repoudratieo, dizendo: “Sob o repouso do sétimo diayvindi
Legislador quis revestir o povo de Israel de un@ées de repouso espiritual pelo qual os crentes
deviam cessar o trabalho e deixar que Deus tradsdha neles. . . . Devemos descansar
completamente, a fim de que Deus possa operar snimsiitutes 1972, Il, pp. 339-340)

26. ChrysostomDe Baptismo ChristHomilia 1, Pa 49, 364.

27. P. Massil.a Domenical967, p. 366.

28. A. M. Dubarle, “La Signification religieuse dabbat dans la Biblel,e DimancheLex Orandi 39,
1965, p. 52.
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APENDICE: PAULO E O SABADO

Na questdo sdbado-domingo, trés textos de Paulsitirtradicionalmente citados (Col.
2:14-17; Gal. 4:8-11; Rom., 14:5 e 6) para provae &aulo considerava o sabado do Velho
Testamento ndo mais em vigor, especialmente parmistsios gentios. Das trés referéncias,
Colossenses 2:14-17 tem sido citado bem mais fregiente do que as outras duas, uma vez
gue a passagem explicitamente fala de haver Gniat@do algo na cruz (2:14) e adverte contra
dar ouvidos a regulamenta¥{oypota) referentes a varias coisas, tal como “um sabéztas).

Em vista da importancia atribuida a estas declasogerificaremos nesta pesquisa a atitude de
Paulo para com o sabado, focalizando nossa ineggigorimariamente em Colossenses 2:14-17,
sem negligenciar a informacéo fornecida por Gakt&s 1 e Romanos 145 e 6.

A interpretacdo Tradicional de Colossenses 2:16 €1

Uma breve consulta historica da interpretacdo desSenses 2:16 e 17 pode servir para
cientificar-se de que a passagem foi bastante iemfia¢nte explicada para significar que o
sdbado é uma instituicao judaica, abolida por €nstcruz. Em um fragmento atribuido a Irineu,
Colossenses 2:16 € citado para desestimular d8aside observarem “festas e jejum “ 0s quais
“sdo desagradaveis ao SenhbiTertuliano usa esta passagem para argumentaaddaticion
que a Lei ndo deriva de um outro Deus, mas é sopstancente ao corpo, Cristo. Ele questiona
Marcion: “Agora diga-me Marcion, qual é sua opingabre a linguagem do apostolo, quando
diz: ‘portanto ninguém vos julgue pelo comer, ologeeber, ou por causa dos dias de festa, ou
da lua nova, ou dos sabados, que sdo sombrasidas ftduras, mas o corpo é Cristo?’ Col. 2:16
e 17 . Agora néo tratamos da lei, além de (paliaalas) que o apdstolo aqui ensina claramente
como foi abolida, passando mesmo da sombra a seizstaisto €, de tipos figurativos para a
realidade, a qual é Crist6”.

Embora Tertuliano claramente declare que sua iatem@o € discutir a questdo da lei,
contudo em sua observacao casual ele revela d¢aplente sua compreensédo do texto quando
diz, “o apdstolo aqui (Col. 2:16) ensina clarameaxao foi ela (a lei) abolida”.

Agostinho mantém a tradicédo aplicando mais espaafente ao sdbado Col. 2:16 e 17. Ele
cita a passagem para mostrar que Cristo ndo ficalpado quando quebrava o sabado porque
estava removendo as sombras”.

Lutero tomou este dito tradicional de Colossensg8 2 17: “aqui Paulo aboliu o sdbado
pelo nome e o chamou de sombra que passou porpre@ que é o proprio Cristo, ja veib”.

Calvino semelhantemente entendia Colossenses 26 significando que “Cristo, por
Sua morte, aboliu a observancia de ritb&xplica que a razdo pela qual liberta os cristis
observancia delas é que eram somla@asuma €poca em que estava ainda, de certo modo,
ausente® Calvino sustenta que a distincdo entre dias “eraveniente aos judeus, para que
pudessem celebrar estritamente os dias que foramndelos, separando-os de outros. Entre
cristaos, contudo, tal divisdo cessdu”.

Esta interpretacdo que considera o sabado na passdg Colossenses como sombra
cerimonial passada da dispensac¢éo judaica, abptd@&risto na cruz, chegou até nés como a
interpretacdo mais predominante. A menc¢éo de algshsgliosos significativos sera suficiente
para estabelecer este fato.

J. Daniélou, por exemplo, declara: “Sao Paulo proolu o fim do sdbado (Rom. 14:6). . . .
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Se o0 sabado devesse morrer pouco a pouco, isteencporque era somente uma instituicao
proviséria e figura do mundo por vir. Agora chegeste mundo: a figura tem somente que
desaparecer: ‘ninguém vos julgue pelo comer, oa peber, ou por causa dos dias de festa, ou
da lua nova, ou dos sabados. Sdo sombras das @msadr, mas a substancia & Cristo’
(Col.2:16)"8

W. Robertson Nicoll semelhantemente sustenta quen&mno inequivoco” de Colossenses
é que “a obrigac&o do sabado judaico passou tamitata) os sacrificios e a circuncisddPaul K.
Jewett semelhantemente comenta que “a declaracdaule (Col. 2:16) aproxima-se, tanto
guanto poderia, de uma demonstracdo, que ele @nsinseus conversos que nado tinham
obrigacdo alguma de observar o sdbado do sétimdadielho Testamentd® C. S. Mosnha
conclui de modo semelhante, dizendo que “seguneédaedo (Col. 2:16 e 17) . . . 0os colossenses
estdo em perigo de perderem sua liberdade ao raceita preceito do sabado. . . . Entre as
prescricdes da Lei, até mesmo o repouso sabéatiia ster abolido™!

A interpretacdo de W. Rordorf € essencialmente anmae Sobre a base de Gélatas e
Colossenses ele define a atitude de Paulo para@abhado nos seguintes termos: “Com respeito
aos cristdos gentios, ele (Paulo) absolutamentecssa a ver com bons olhos a lei do Velho
Testamento: eles estdo livres de qualquer obseavéiaclei. . . . Em particular, nunca se lhes
questiona que observem o sabado juddito”.

Estes exemplos de testemunhos exemplificam ques€matses 2:16 e 17 por toda a historia
tem sido interpretado bastante costumeiramente deamuto tendo considerado o sabado como
uma instituicdo tipolégica do Velho Testamento cridg por Cristo e, portanto, ndo mais
vigorando para os cristdos. Como esta interpretirsido “santificada” pela histéria, submeter
Colossenses e outras passagens correlatas a um esowatinio critico pode parecer um
empreendimento pretensioso. Contudo, isto é tapefgorecisa ser feita para testar a validade de
gualquer interpretacdo herdada.

Para verificar a compreensao de Paulo com respeigabado, (bem como as festividades

judaicas em geral) particularmente a luz da passagecial de Colossenses 2:14-17, varias
perguntas precisam ser consideradas. Visto queatédcia com respeito a observancia de dias
sagrados é somente um aspecto da “heresia colessque 0 Apostolo esta refutando,
necessitamos averiguar primeiro qual era a naturbagsica do falso ensino que
insuspeitavelmente arriscava “desqualificar” (2:98) crentes colossenses? Os falsos mestres
advogavam exclusivamente uma rigorosa observaragaoddenancas da lei mosaica? Devem
estas ser identificadas com “o documento escritoe-Bgus, por intermédio de Cristo “varreu . .
. removeu, (e) pregou na cruz” (2:14)? Pode-se¢imegmente deduzir, do texto que a observancia
de dias santos tais como 0 sabado € vista por Ranh® ordenancas mosaicas “cravadas na
cruz"? Est4d o Apostolo advogando que os cristatidibertos de toda obrigacdo de observar
dias santos? Procuraremos responder a isto coasdterapidamente primeiro a natureza da
“heresia colossense”, e em segundo lugar, o quprégiado na cruz e por ultimo, a atitude de
Paulo para como o sdbado e dias santificados.

A Heresia Colossense
Estabelecer os antecedentes religiosos histériadserkesia cristd ndo é tarefa facil, visto
gue alusbes ocultas em tais conceitos como “tragig@adoaiv” (2:8), “plenituderinpwua”

(2:2, 9, 10), “filosofiagAoco@a” (2:8), “comer e bebeBpwoel” (2:16), “principados e
potestadestpxal egovalag’ (2:15) e “elementos do mundo encontram corresgoaid tanto no
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“judaismo gnéstico” quanto no “sincretismo heleén&t'® Ambos sdo, na verdade, igualmente
utilizados por comentaristas para definir a prone@da gnose de Colossos. Para o proposito de
nosso estudo, entretanto, ndo necessitamos discutéspeito da procedéncia ideoldgica da
“filosofia” (2:8) de Colossos. Sera suficiente nesouir o esboc¢o principal de seus ensinos na
base de citacdes curtas e palavras-chaves citadaBaplo no capitulo 2 no contexto de sua
admoestacao aos crentes.

O falso ensino que Paulo refuta em Colossensesaétedazado por um erro teolégi@
pratica Teologicamente, a “filosofia” Colossense (2:8jJaea competindo com Cristo pela
lealdade do homem. Sua fonte de autoridade, sedeadlo, era “tradicdoepadooiv humana”
(2:8) e seu alvo era conceder verdadeira “sabedoxpeoc” (2: 3, 23), “conhecimentgvwaolv”

(2: 2, 3; 3:10), e “entendimentmyveoel” (1:9; 2:2). Para alcancarem tal conhecimento, os
cristdos eram instados a prestar homenagem asipatidades cosmicas (2:10, 15) e aos
“elementos do universoa oTOlIXElO TOU XOOuouL” (2:8, 18, 20).

O que precisamente Paulo queria dizer com a Ultiase € ainda muito discutivel. Alguns
interpretam “os elementadoicheid como “0s ensinos elementares a respeito de Deus
pertencentes a este mundo” que estavam presentiesraenrudimentar tanto no judaismo como
no paganismo? Outros os vé como “os elementos basicos deste atiymadticularmente a terra,

o ar e o fogo, dos quais pensava-se que tudo darivauitos exegetas modernos, contudo, tém
adotado uma interpretacdo personificadastiEcheia (especialmente na base da passagem
paralela em Galatas 4:3, 9; cf. 3:19), identificaad com os mediadores angélicos da lei (Atos
7:53; Gal.3:19; Heb. 2:2) e com os deuses astegjdgs que, se acreditava, estavam no controle
dos destinos da humanidddePara ganharem protecdo destes poderes e prideipes
cosmicas, os “filésofos” colossenses instavam i3$aos a que oferecessem adoracao cultual aos
poderes angélicos (2:15, 18, 19, 23) e que seguissstumes ritualisticos e ascéticos (2:11, 14,
16, 17, 21, 22). Por este processo asseguravaasesso e participacdo na divina “plenitude-
Tnpwpa” (2:9, 10, cf.1:19). O erro teoldgico consistiatéa basicamente, em interpor
mediadores angélicos inferiores no lugar da prdpabeca (2:9, 10, 18, 19).

O resultado praticaestas especulacdes teoldgicas era a insistémmiastrito ascetismo.
Estes consistiam no “despojo do corpo da carné&’ljdaparentemente significando afastamento
do mundo)*’ rigoroso tratamento do corpo (2:23), proibicdopdevar ou tocar certos tipos de
alimentos e bebidas (2:16, 21) e a cuidadosa ofiseiev de dias e épocas sagradas—festivais,
lua nova, sabado (2:16). Os cristdos presumivenenéam levados a acreditar que ao se
submeterem a esses costumes ascéticos, ndo estndendo sua fé em Cristo, mas recebendo
protecdo adicional e certificando-se de pleno acasplenitude divina. Isto pode ser deduzido
tanto da distingcdo que faz Paulo entre viver “sdguos elementos do universo” e “segundo
Cristo” (2:8) e da insisténcia do Apéstolo na sopeia do Cristo encarnado “em quem habita
corporalmente toda a plenitude da divindade” (2@tanto o cristdo alcanca “a plenitude-
TANpwpa” da vida ndo por intermédio dos elementos do ustvemas de Cristo, “que € a
cabeca de todo o principado e potestade” (2:1@;:t&-20; 3:3).

Baseados neste breve esboco, ja podemos estabglexer sabado é mencionado na
passagem ndo no contexto de uma discusséo direpeito da obrigacdo da lei, mas sim no
contexto de crencas e praticas sincretistas (qemrporava elementos do Velho Testamento,
indubitavelmente para prover justificativas parasserincipios ascéticd$)advogados pelos
“fildsofos” colossenses. Nao somos informados de fipo de observancia de sdbado esses
mestres promoviam, todavia, na base da énfase @wand a escrupulosa adesdo a
“regulamentos”, aparentemente o dia devia ser gaderde um modo rigoroso e supersticioso. E
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possivel, de fato, como discutiremos mais tarde, aqencas astroldgicas atribuidas ao dia de
Saturno tornassem a observancia deste dia aindasoaersticiosa.

Se, entdo, como se reconhece geralmente, Pauloodmss€nses esta refutando, ndo a
posicdo legalistica judaica ou crista-judaica, ns&® uma “filosofia” sincretistica que
incorporava, entre outros, elementos judaf@os, licito utilizar esta passagem para definir a
atitude béasica de Paulo para com o sabado? A cagd@lemue faz Paulo de um uso pervertido de
uma observéancia religiosa constitui fundamentodedppara concluir que o Apostolo libera a
todos os cristdos de observa-lo? Mais importamdaaiColossenses 2:16 e 17 realmente deixa
implicito que Paulo pensava e ensinava que osAcsshtao mais estavam sob a obrigacdo de
observar qualquer dia santo? Antes de consideraestas perguntas, necessitamos estabelecer
gue papel a lei exerce na refutacdo que faz Pauloedesia colossense. Esta o Apostolo, por
exemplo, referindo-se a lei moral e/ou cerimonialaggo fala do “documento escrito-
XElpoypagov” que Deus “tirou do meio de noés, cravando-o na’'cfR:14)? Este esclarecimento
nos ajudara a estabelecer se na mente de Paldados@ra parte do que foi cravado na cruz.

O QUE FOI CRAVADO NA CRUZ?

Para compreendermos a linguagem legal de Coloss@risg é necessario primeiramente
apreendermos os argumentos fornecidos por Pauloveis®s precedentes para combater a
“filosofia” colossense. Notamos que falsos meségavam “enganando” (2:4) os cristdos para
acreditarem que a observancia de “regulamebdggeta” era necessaria para cortejar a
protecdo daqueles seres cosmicos que supostanueieieao ajuda-los a participar da plenitude
e perfeicdo da divindade. Para opor-se a estegr3aulo real¢ca duas verdades vitais. Primeiro,
lembra aos colossenses que em Cristo, e nEle sepikabita corporalmente toda a plenitude da
divindade” (2:9) e, portanto, todas as outras feramautoridade que existem estdo subordinadas
a Ele, “que é a cabeca e todo principado e autbeid@:10). Segundo, o Apdstolo reafirma que
€ somente em Cristo e por intermédio dEle que mtemode “chegar a plenitude da vida” (2:10),
porque Cristo ndo somente possui a “plenitude dénadhde” (2:9) mas também prové a
plenitude da “redencéo” e “perddo de pecados” (R1D-15; 3:1-5).

A fim de explicar como Cristo estende “perfeicad2@; 4:12) e “plenitude” (1:19; 2:9) ao
crente, Paulo, como persuasivamente Herold Weissogtra, “ndo recorre a lei, mas ao
batismo”?° Isto representa uma variante significativa, poexplicacdo da significacdo da lei é
sempre parte integrante da apresentacdo que fda Bauevangelho. O fato entdo que no
contexto de Colossenses 2 o “termo “leibjouc) se encontra ausente . . . da controvérsia”
corrobora o que dissemos anteriormente, a saberadueresia colossense nédo se baseava no
costumeiro legalismo judaico, mas sim nos incom(gascretisticos) tipos de regulamentos
(doypata) ascéticos e culticos, que minavam toda a sufi@éta redencéo de Cristo.

Para combater esses falsos ensinos Paulo escoiaiarea centralidade do Cristo
crucificado, ressurreto e enaltecido, explicandmaa perfeicdo cristd é a obra de Deus que
estende até o cristdo os beneficios da morte arregsio de Cristo por intermédio do batismo
(2:11-13). Os beneficios do batismo sdo concretemapresentados como o perdao de “todas
nossas transgressoes” (2:13; 1:14; 3:13), o qudtaesm ser “vivificado” em Cristo (2:13). A
reafirmacdo do perddo de Deus, conquistado potoCnia cruz e estendido pelo batismo ao
cristdo, constitui, deveras, a resposta basicaad®Rqueles que procuram alcancar a perfei¢cao
submetendo-se a “regulamentos”. Para enfatizarri@zee e plenitude do perdéo divino (ja
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declarado em 2:13), o Apostolo utiliza em 2:14 unedéfora legal, isto é, aquela de Deus como
um juiz que “tirou . . . removeu (e) cravou na cruz o documento escrifget poypagov”.

Que Paulo gqueria dizer cowrheirographon(termo usado na antiguidade significando
“acordo escrito” ou “certificado de débito®?)Estava ele se referindo a Lei Mosaica com suas
ordenancastfio doyuoaalv), declarando assim que Deus cravou-a na cruze Seldar esta
interpretacdo, ha legitima possibilidade de o s@lpadier incluir-se entre as ordenancas cravadas
na cruz. De fato, certos autores mantém esta moSicEontudo, além das dificuldades
gramaticai€? “dificilmente parece de Paulo”, escreve J. Hybrgptesenta a Deus crucificando a
“santa” (Rom.7:6) que era a Lei Mosaiéa”’Além do mais, esta posicdo ndo se somaria, mas
diminuiria o argumento de Paulo designado a prowaplenitude do perddo de Deus.
Proporcionaria aos cristédos a retirada da lei mai@l cerimonial a certeza do perdao divino?
Dificilmente. Somente deixaria a humanidade semcfpios morais. Nao se remove a culpa
destruindo codigos legais.

A maioria dos comentaristas interpretah@irographonou como o “certificado de divida”
resultado de nossas transgressdes ou um ‘“livrcedato registro de pecado” usado para a
condenacdo da humanidddeAmbas possibilidades, que sdo substancialmentelsantes,
podem ser apoiadas por literatura rabinica e ajptical. “No judaismo”, como declara E. Lohse,
“a relacédo entre o homem e Deus era freqientendestzita como a existente entre o devedor e
seu credor®’ Por exemplo, um rabino disse: “Quando o homem,{2eas escreve o débito de
morte. Se ele se arrepende, o débito é cancelatio §j declarado invalidado). Se ele ndo se
arrepende, o que esté registrado permanece gefwaiitn)”.”® No Apocalipse de Elias acha-se a
descricdo de um anjo segurando um livro, explictiai® chamado deheirographonno qual os
pecados do vidente estdo registradd3aseados nestes e outros exemplos similares t@ntas
Obvio quecheirographoné, ou um “certificado de divida de pecado” ou @rdide registro de
pecados”, mas ndo a Lei de Moisés, pois esta, @abmmente assinala, “ndo é um livro de
registros™°

O que Paulo esta dizendo, entdo, com esta metétmada é que Deus tem “tirado”,
“removido” e “cravado na cruz” por intermédio dorpo de Cristo (0 qual em certo sentido
representa a culpa da humanidade)herographon o instrumento para a lembranca do pecado.
A base legal desse instrumento era a “cédula \égemt doypoaotv” (2:14), porém o que Deus
destruiu na cruz néo foi_a base lefjal) para nosso embaraco no pecado, mas o @@strito
de nosso pecadd5.Ao destruir o registro de pecadd3eus removeu a possibilidade de que
jamais se facam a cobranca contra aqueles que forainados?

Esta posicdo € também apoiada pela clausula “e r@ tdo meio de nés-
X0l OUTO NPXEV €X TOL peoov” (2:14). Tem sido demonstrado que “0 meio era sigém
ocupada ao centro da corte ou assembléia pelanesba de acusacdd.No contexto de
Colossenses, a testemunha de acusacaoclkeioographon que Deus, em Cristo apagou e
removeu da corte. Nao se pode deixar de sentir cporointermédio dessa vigorosa metafora,
Paulo esta reafirmando a plenitude do perddo des pewido por Cristo na cruz. Ao destruir a
evidéncia de nossos pecados, Deus também “desarsnaiincipados e potestades” (2:15), uma
vez que ndo € mais possivel que funcionem comadouss dos irméos. (Apo. 12:10) Nao ha
necessidade, portanto, de os cristdos se senti@mpletos e buscarem participar na plenitude
da divindade ffleromg por intermédio de “regulamentdswyuata”. Aqueles que atraves do
batismo morreram e foram vivificados em Cristo,gucdhgora viver na certeza de sua redencgao e
perddo. Portanto, os poderes e principados ndopressam preocupa-los.

Vimos que em todo este argumento, a Lei, como deddeiss, “ndo exerce papel
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algum”3* Qualquer tentativa de ler, portanto, cteeirographonuma referéncia ao sabado ou a

gualquer outra ordenanca do Velho testamento énetde injustificavel. O documento que foi
cravado na cruz ndo continha leis morais ou cerni@ag®nmas sim o registro de nossos pecados.
Ndo é verdade que mesmo hoje a memoria do pecade pdar em nés um senso de
imperfeicdo? A solugcéo para este senso de incamgidegundo Paulo, deve ser encontrada néo
no submeter-se a um sistema de “regulamentos”, anesando o fato de que na cruz Deus
apagou nossos pecados e concedeu-nos completm pBatfemos concluir, entdo, dizendo que
Colossenses 2:14 reafirma a esséncia do evangebh8eas Novas de que Deus cravou ha cruz
0 registro e a culpa de nossos pecados—porém eada dizer a respeito da lei e do sdbado.

A Atitude de Paulo Para Com o Sabado

Havendo refutado as especulacdes intelectuais idsdfia” colossense ao reafirmar a
supremacia de Cristo e a plenitude de Sua redgneésos 8:15), Paulo volta-se agora as suas
consequéncias praticasatando explicitamente com certos destaquesiae graticas religiosas:
“16 Portanto, ninguém vos julgue pelo comer, ow frdber, ou por causa dos dias de festa, ou
da lua nova, ou dos sdbados, 17. Que sdo somlzrasidas futuras, mas o corpo é Cristo”.

Como nesta admoestagédo o sabado € destacado cambagmraticas religiosas que “sao
sombra “do que é por vir", tem-se geralmente cddoligue Paulo aboliu o sdbado pelo seu
nome e chamou de sombra que se foi porque o cqreog o préprio Cristo, chegotr’ Para
testar a validade dessa tradicional interpretagédas perguntas precisam ser consideradas.
Devem o0s costumes (incluindo o sédbado?) advogados epta melindrosa facgdo, ser
considerados como prescricbes estritamente mosa@mascomo ensinos exageradamente
puritanos oriundos de uma ideologia sincretistiEafd o Apostolo condenando abstinéncia de
alimento e bebida bem como o0 uso de dias e épagaadas como tais, ou esta ele advertindo
contra o uso errado que se fizeram deles? QueiegfEobservancia sabatica os falsos mestres
advogavam? Qual era a atitude béasica de Paulocpara sabado e as festividades judaicas em
geral?

Natureza dos regulamentdds regulamentos com respeito a “comer, bebeliyifdsdes,
lua nova e sabado” pertencem exclusivamente a LesaMa? Conquanto a referéncia as
observancias de festas, lua nova e sadbado” clatameostra que os falsos mestres retiraram
alguns de seus ensinos do Velho Testamento, as;@est com respeito a “comer e beber”
dificilmente podem ser seguidas até a mesma f@gdermos Bpwolc” e “Tooel” descrevem
ndo (como freqlientemente estd erroneamente trajuaddmidafpwua” e “bebidasoua”,
mas o_atode “comer e beber® Portanto, ndo é uma pergunta, como assinala @ehski,
“sobre alimento ou bebida imprépria, alguns limpmstros imundos, mas regras sobre quando
comer e beber e jejuat”. Tais restricdes dietéticas dificiimente podem ssguidas até a lei
levitica uma vez que isto ndo contempla um prograseético, mas somente distingue alimento
limpo do imundo. Além do mais, a lei mosaica énédeno caso de bebida, exceto no caso dos
nazireus e recabitas, que se abstinham de bebitledcantes em virtude de um voto espetial.
Estas excecdes, todavia, acarretavam uma disciptiaia, bem distinta da provisdo geral da
lei.

Que as prescricdes dietéticas mencionadas em @pkess 2:16 ndo pertencem a lei
mosaica esta posteriormente indicado no verso Rlppeibicdo (aparentemente com relagcdo ao
consumo de alimento) imposta pelos proponenteéildadfia’: “ndo manuseies, ndo proves, nao
toques”. Tais restricbes ascéticas designadasnaopey “rigor de devolucao e auto-humilhacao e
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severidade para com o corpo” (2:23) eram estraabsiensinos judaicos normativos. Geralmente
tal ascetismo procede de um conceito dualistadkiie despreza a parte material do mundo e o
corpo humano a fim de alcancar uma santidade nTdéw.se pode encontrar traco algum desta
posicao dualista no conceito hebraico do homemegdo&almente integralista.

Ha indicagbes de que no tempo de Paulo esta foenasaktismo estava se desenvolvendo
dentro da Igreja. Em Romanos 14 o Apostolo tratarda dissensdo ocasionada por um partido
asceético que (como aquele de Colossos) insistigegetarianismo e abstencédo de vinho (14: 2,
21) bem como na observancia de dias (14:5 e 6)pbmido semelhante possivelmente existia
em Efeso, pois Paulo adverte Timdteo contra aquigles proibiam o casamento e ordenavam a
abstinéncia de manjares que Deus criou para se@hidos com acdes de gracas” (I Tim. 4:3).

Este ensino ascético foi primeiramente influencigedo judaismo sectario ou pelo
ascetismo pagao? E dificil responder a esta pexgimtmodo conclusivo uma vez que Somos
informados de que um regime vegetariano era praoopor (1) seitas judaicas tais como 0s
terapeutas e provavelmente os essénios; (2) sgitegticas tais como 0s encratitas, ebionitas e
marcionitas; e (3) escolas pagds como os mistérfa®s, os pitagoricos e os neo-platdnitos.
Filostrato (cerca de 200 A.D.) relata, por exempjoe Apolonio de Tyana (98 A.D. ca), um
filosofo neo-pitagodrico, “recusou-se viver de unginge carneo, no principio de que era, e que
embrutecia a mente; participava somente de frideasse vegetais, por que dizia que todas as
frutas da terra séo limpa&®(E digno de nota de que mesmo Tiago, o irm&o adi@e segundo
Hegesipo “era santo desde o ventre da méae, e ridu hénho nem bebida forte, nem comeu
carne”)

As razdes pagas para a pratica do ascetismo e ggarmmuitas. Cria-se, por exemplo, que
0 jejum preparava uma pessoa para receber umacévetivind? A crenca na transmigracéo de
almas aparentemente motivou a abstinéncia de eain®l, pois comé-la era considerado uma
forma de “canibalismo”. Outros foram levados acetismo por sua visdo dualistica do mufitio.
No caso da “filosofia” de Colossos, os tabus dietéte a observancia de tempos sagrados eram
aparentemente considerados como expresséo deasugeis “elementos do universo” (2:20, 18).

Alguns estudiosos consideram os falsos ensinosotless§€bs como um ramo de ensino da
comunidade Qdmran. Eles indicavam que a énfaseegeas dietéticas, calendarios festivos e a
veneracdo dos anjos, correspondem completamentedaiiss da seita QimrahA “filosofia”
colossense entretanto, como bem assinala E. Lth&e,revela quaisquer sinais da espécie de
compreenséo radical da lei que € advogada pelaridade QUmran. O termo “leiVéupuoc)
encontra-se, de qualquer modo, ausente da cordfavéa qual os colossenses estavam
engajados*> A conclusdo mais plausivel mantida pelos eruditate que os falso ensinos e
costumes de Colossos eram de uma natureza siticegtt®ntendo tanto elementos pagdos como
judaicos. Aparentemente recorria-se ao Velho Temtéon para suas crengas e costumes
sincretisticog?

Se esta conclusao esta correta (0 que nos pamseutivel), entdo a referéncia de Paulo
ao sabado e festividades deve ser entendida nextontlos costumes heréticos, ascéticos e
sincretistas a que ele se opunha. Neste caso, gupreque se diga do uso pervertido de uma
instituicAo como o sabado, ndo pode legitimamepteusado para desafiar a validade do
mandamento em si. Um preceito ndo se torna nubbqmidenacao de seus abusos. Porém, antes
de focalizarmos mais diretamente a atitude de Pa#ma com o sabado, precisamos
cientificarmos-nos do que estd realmente condeeaddColossenses 2:16 e 17: costumes ou
principios?

Costumes ou Principid?aulo formalmente condena 0s cinco costumesiess@ultistas
(“comer beber, festas, lua nova e sabado”) pronmsvigelo falsos mestres em Colossos? Em
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vista do fato de que estes costumes estavam miramoda-suficiéncia da redencgéo de Cristo,
esperariamos deveras que Paulo as condenasserfeantieak isto porém, o que faz o Apéstolo?

Consideremos em primeiro lugar a forma do verbo qeée utiliza:
“Mn oux TIO LHAT XPIVEWTU-que ninguém continue a julga-los”. O verbo € rewr ndo
significa “condenar” mas “julgar” quer aprovando @esaprovandd. Paulo usa o mesmo verbo
repetidamente em Romanos ao tratar de um problemallsante: “O que ndo come nao julgue
(un xptvetw) aquele que come” (14:3) “Um faz diferenggifet) entre dia e dia, mas outro
julga (xpivel) iguais todos os dias” (14:5) O significado dobeerxpivw’ segundo seu uso
comum nao € “condenar”, mas “expressar uma opingso|ver, fazer juizo”. Note-se entdo que
o verbo usado indica que Paulo é consideravelntelgeante nessa questdo. Ele condena os
costumes especificados, mas simplesmente insistaigguém deveria ser compelido a observa-
los. Como declarou Charles R. Erdman, Paulo “daixtecisdo com cada crist&§"A. Lukyn
William chama a atencado para este importante fatndo: “Observe-se que S&o Paulo da uma
visdo mais ampla que aquela de proibir a obseraédei leis dietéticas e de épocas de
festividades. Ele deixa o assunto livre com a @egstividual. O que ele diz é que a observancia
(ou, por deducéao, a nado observancia) néo dever skn\base para se colocar em julgamento os
colossense®,

Concluimos, pois, que no verso 16, a adverténcmén&ontra o sabado, festas e leis
dietéticas como tais, mas sim contra aqueles qoenguem estes costumes como auxilio
indispenséaveis a perfeicdo cristd e como protee@essaria contra “os elementos do mundo”,
negando assim, a toda suficiéncia de CA%®Que Paulo nao tinha a intencéo de declarar inGteis
estas observancias, é indicado no verso 17: “samrss do que estad por vir, mas o corpo é
Cristo”. Ao reconhecer os dias santos do Velhodreehto como “sombras do que esta por vir-
ox10 Twv peAAovTwy” Paulo dificilmente poderia ter “abolido o sabagelo seu nome e
chamado-o de sombra que passBuE. F. Scott apropriadamente observa que: “Sendo el
mesmo judeu, Paulo ndo podia admitir que as mgradas ordenancas do judaismo sdo sombras
inUteis. Seu pensamento é mais daquele do autoHeloeus, que encontra valor em todas as
antigas cerimbnias a medida em que apontam, nupgeiesde linguagem de figuras, a grande
consumacao (exemplo, o sabado tipifica o perfeipouso de Deus (Heb. 4:1£".

Véarios comentaristas, entretanto, incapazes denwwemno Paulo poderia ver dias santos
do Velho Testamento e costumes ascéticos de natwiezretistica, como “sombras” com
significado e funcéo profética, tém buscado soheim dilema acrescentando arbitrariamente a
palavra “somente” ou “no maximo” depois de “sombrawrnando assim esta Ultima
pejorativa>® E mais ainda, o verbo sagofiv) uma sombra “é interpretado ou traduzido como
“eram fjv) uma sombra”, implicando assim que sua funcdoahagssado totalmente com a
vinda de Cristd? Para justificar esta interpretacdo alguns arguanemjue Paulo ndo poderia ter
visto leis dietéticas de origem dubia como “sombi@sjue esta por vir’. Em vez disso, elas eram
uma sombra da religido cristd, mas ndo mao MdEsta interpretacdo implica que poderiam
servir uma funcao legitima somente antes, mas egoisida vinda de Cristo, o que € claro, nédo é
verdade. Como poderiam tabus dietéticos superstisiserem aceitos por Deus numa época, e
entéo rejeitados mais tarde?

A conclusdo mais plausivel é que Paulo ndo estéutdiso a origem, forma ou
legitimidade destas observancias, mas sim que hecenseu valor, aparentemente porque as
reconhecia como sendo expressbes nobres e sinarata—que desencaminhadas—de
aspiracdes espirituais. O que o Apostolo faz, arite, é colocar estas observancias em sua
prépria perspectiva com Cristo, por meio do cotgrdsombra-corpo®® Nesta perspectiva,
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Paulo vé que ndo somente a observancia de diassards que até mesmo escrupulos dietéticos
podem servir como sombra, preparando os cristd@s gmrealidades do mundo por VirAs
festividades do Velho Testamento tém uma mensageeqs cristdos. A pascoa hebraica (que
chamamos hoje de pascoa apenas) comemora o $aatdi€Cristo e proclama Sua vinda (Mar.
14:25; | Cor. 11:26); Pado Asmo tipifica “sinceri@ad verdade” (I Cor. 5:8); o Pentecoste, 0
derramamento do Espirito Santo (Atos 2:4); o sdbedmo ja vimos, as béncaos da salvacéo,
que sdo o antegozo do repouso eterno do povo de’bé&mtretanto, Paulo adverte que as
sombras ndo devem tornar-se substitutos para idaegalque é Cristo, o “Corpo” (v. 17) e a
“Cabeca” (v. 19). William Barclay apropriadamentesdreve o pensamento de Paulo quando
escreve: Ele (Paulo) diz que . . . uma religidacdamentada em comer e beber certos tipos de
alimento e bebida, e na abstinéncia de outras,ralgéo que € fundamentada na observancia do
sabado e coisas semelhantes, é somente uma soanbefigtho verdadeira; pois a verdadeira
religido é comunhao com Cristd”.

Estranhamos este senso pervertido de prioridadettudo este problema tem
constantemente afligido o cristianismo. Com dengasiaeqiéncia a religido torna-se rituais e
regulamentos para se observar. “Estes”, Paulo apliém, na verdade, alguma aparéncia de
sabedoria, em devocado voluntéria, humildade, e isgipina do corpo, mas ndo sdo de valor
algum sendo para a satisfacdo da carne” (2:23)gQelaplano de piedade legal pode somente
tornar o cristdo prisioneiro da “carne” “inchadanseazdo, em sua mente carnal” (2:18). A
solucdo que o Apostolo oferece ao legalismo ascéticultista é: “Buscai as coisas que séo de
cima, onde Cristo estd assentado a destra de BPensai nas coisas que sdo de cima, e hdo nas
gue sao da terra; porque ja estais mortos, e awida esta escondida com Cristo em Deus”.
(3:1-3)

Concluimos, portanto, que Paulo em Colossense8)(88b estd condenando a abstinéncia
de comida ou bebida ou o uso de dias sagradoxdai® o sdbado, mas o motivo errado
envolvido na sua observancia. O que Paulo atac@réraocao destas praticas como recursos
auxiliares para a salvacdo, e como meio de ganbiat@cédo dos “elementos do universo”.

O Sabado em Colossenses 2:08 tempos sagrados prescritos pelos falsos mesdie@
referidos como “dias de festas, ou lua nova, ouwad@boptnw n veopnniwa” (2:16). O
consenso unanime dos comentaristas € de que e&tapalavras representam uma sequéncia
l6gica e progressiva (anual, mensal e semanal)doano uma enumeracao completa dos tempos
sagrados. Esta posicao € validada pela ocorréastasitermos, em seqiéncia similar ou inversa,
cinco vezes na Septuaginta e diversas vezes em ligatature® H4, contudo, uma ocorréncia
excepcional em Isaias 1:13 e 14 onde a “lua nog&reontra no inicio da enumeragdo em vez
de no meio, porém uma excec¢ao nao invalida um oo,

O Comentério Biblico Adventista do Sétimo higerpreta ooafBatwv-dias de sdbado”
como uma referéncia aos sabados cerimoniais aau@® ao sabado semanal (Lev. 23:6-8, 15,
16, 21, 24, 25, 27, 28, 37, 38). E verdade quetarstibado e o Dia da Expiacio em hebraico sdo
designados pela expressdo composthabbath shabbathdnsignificando “um sébado de
descanso solene” (Exo. 31:15; 15:2; Lev. 23:3,1%31). Porém esta expressdo esta traduzida
na Septuaginta pela expressdo grega compast@Btta caffatev” que € diferente do
simples ‘tafBBatwv” encontrado em Colossenses 2:16. E, portantajibtigamente impossivel
interpretar este ultimo como uma referéncia ao daidExpiacdo ou a quaisquer outros sabados
cerimoniais uma vez que estes nunca séo desigeedpkesmente comastifpata”.

O comentério citado fundamenta sua interpretacédnfudo, ndo no uso gramatical e
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linguistico da palavradofpatwv”, mas numa interpretacdo teologica do sabadoioglado a
“sombra” em Colossenses 2:17. Argumenta que “odabamanal € um memorial de um evento
ao principio da histéria da terra . . . por issodiss de sabado’ que Paulo declara serem sombras
apontando a Cristo ndo podem referir-se ao sabawharsl . . . mas deve indicar os dias de
repouso cerimoniais que alcancam realizacdo enoGriSeu Reino®

Determinar o significado de uma palavra exclusivaepor suposicdes teoldgicas, ao
invés de fazé-lo por evidéncias linglisticas outexinais, é contra os canones da hermenéutica
biblica. Além do mais, até mesmo a interpretacatb¢gica que dComentario Adventistda ao
sdbado é dificil de justificar, pois vimos que bado pode legitimamente ser considerado como
a “sombra” ou o simbolo adequado da presente eafiiéncdo da salvac&Além do que ja
anotamos que o termo “sombra” é usado, ndo emdsemejorativo, como rotulo para
observancias sem valor que perderam sua funcéo, pa@s qualificar o seu papel num
relacionamento com o “corpo de Cristo”. Uma out@didacéo significativa insurgindo contra os
sabados cerimoniais, € o fato de que estes ja estfiddos na palavrasdptnc-festival” e se
“oafBBatwv” significasse a mesma coisa haveria uma repetig8oecessaria. Estas indicacoes
obrigatoriamente mostram que a palawaBoatwv” como esta utilizada em Colossenses 2:16
nao pode referir-se a quaisquer dos sadbados araraizniais.

A forma plural ‘cappata” refere-se exclusivamente ao sdbado sétimo die®adle que o
plural tem trés significados, a saber (1) varidsadas (LXX Eze. 46:3; Isa.1:13; Atos 17.2), (2)
um sabado, (apesar do plural-LXX Exo. 20:11; Ma2112:23-24; 3-2-4), e (3) a semana toda
(cf. os titulos dos Salmos na LXX, Sal.23:1; 473t19 Mar. 16:2; Luc. 24:1; Atos 20:7) tem
levado muitos a acreditar que em Colossenses o teemefere ndo exclusivamente ao sdbado do
sétimo dia mas também a “dias da sem&haEsta posicdo merece consideracdo pois a
enumeracao realmente sugere festividades anuaimsames semanais. E ainda mais, o fato de
gue em Galatas 4:10 (cf. Rom. 14:5), onde Paulopde a um falso ensino marcadamente
semelhante que insistia na observancia de “diasgses, e tempos e anos,” a lista comeca com
“diasnpepag” (plural) da-nos razdes para acreditar que osdgdés’ em Colossenses incluem
outros dias além do sabado. Neste caso, Pauladgtéindo contra a observancia de dias santos
anuais, mensais e semanais em geral (incluindbadeg Também se encontra apoio para esta
justaposicao no qual “comer e beber’” e a obseraadei tempos sagrados sédo colocados. A
mesma correlagcéo entre o0 comer-ndo-comer e a @oegavde dias é sugerida em Rom. 14:2 e 5.
E, portanto, totalmente possivel que os “dias” demBos e Galatas, e os “sabados” de
Colossenses, estdo inter-relacionados, incluindém ado sabado, outros dias da semana
caracterizados por jejum ou tabus dietéticos.

E bastante conhecido que n&o somente os judeuatéas primeiros cristdos jejuavam em
dias fixos** No judaismo sectério, fazia-se do jejum algo aimdés rigoroso. Observe-se que no
documentoZadokite a observancia de jejuns é ordenada juntamente a@wos dias santos:
“Guarda do sabado em cada detalhe, e as festigdades jejuns em concordancia com o
costume posto originariamente por homens que amtrano novo concerto na ‘terra de
Damasco™ (CD 6:18). Sabemos, entretanto que ngmesmitia 0 jejum no sabado, tanto entre
judeus como entre os cristdos primitifdsisto significaria que se, como alguns créem, a
abstencdo de alimento referida em Colossenses earResmpode ser legitimamente
correlacionada com os “dias” e “sabad®sentdo esta Ultima expressdo ndo poderia estar se
referindo diretamente ao sabado do sétimo dia,ambas de jejum da semana.

Presumindo, em virtude da pesquisa, que os “sabatusColossenses realmente se
refiram a, ou incluam o dia do sdbado, a pergustar &onsidera é: Que espécie de observancia
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sabética os falsos mestres advogavam? Os dadosciftwe pela carta aos Colossenses sao
demasiado insuficientes para responder a estargarda modo conclusivo. Contudo, a natureza
da heresia nos permite tirar algumas conclusdeasdsag\ énfase com rigor sobre a observancia
de regras dietéticas seria inquestionavelmenteagastbém na guarda do sadbado. A veneracéo
dos “elementos do universo” também afetaria a ohsera do sdbado e dos tempos sagrados,
pois comumente se acreditava que os poderes agiiagirigiam as estrelas controlariam tanto o
calendéario quanto as vidas humanas. Gunther Borkeomenta a este respeito: Paulo menciona
a Lua Nova, o sabado (Col. 2:16), dias, meses,dsngpanos (Gal. 4:10), isto €, em cada caso 0s
dias e estacdes ndo estdo sob o signo da histdrgaldacdo, mas sob o signo dos ciclos
periodicos da natureza, isto €, correspondentesmawimento das estrelas. Assim 0s
OTOIXElO TOL XOOHOoU (elementos do universo) fornecem seu contelidgnifisado®’

No contexto da heresia de Colossos parece entdo gékado era observado, ndo como o
sinal da Criacédo, eleicdo ou redencédo, mas, cormmadas Eduard Lohse, “por causa dos
‘elementos do universo’, que direcionam 0 curso estselas e prescrevem, assim, também
detalhadamente a ordem do calend&fidiote-se que esta supersticdo astrolégica néolpriaa
somente nos circulos helenisticos mas também raisfmd. A comunidade de QUmran, por
exemplo, especulava a respeito da relacdo entws,anpoder das estrelas, e a estrita observancia
dos tempos sagrad®5A seita cristd-judaica dos elcasaitas (ca.100)4ddnece outro exemplo
de como a veneracdo dos poderes astrais afetavguatda do sabado. Hipdlito relata: Elcasai
assim fala: “Existem estrelas perversas da impredad. Acautelai-vos do poder dos dias, da
soberania destas estrelas e ndo arrisqueis compeglmuer empreendimento durante os dias do
governo delas. E ndo batizeis homem ou mulher tei@ndias do poder destas estrelas, quando
a lua (emergindo) delas, cruza o céu, e viaja jnetde com elas. . . . Mas, honrai o dia de
sabado, pois este dia é um daqueles durante paulece (o poder) destas estrefds”.

Em recente polémica cristad contra os judeus eramol evidéncia adicional da influéncia
astral na observancia de dias sagrados como ocaladpistola de Diognetygpor exemplo,
lemos estas fulminantes repreensdes: “Porém qaasea (dos judeus) escrupulo com respeito as
carnes e sua supersticdo quanto aos sabados, eassgiéria quanto a circuncisdo, e seus
caprichos quanto ao jejum e luas novas, que sapletamente ridiculos e indignos de nota.—
N&o acho que requeiras aprender algo de mim”.

O fragmento d@regacdo de Pedragontém esta aspera adverténcia: “Tampouco adore-0
como os judeus, pois eles, que supdem que somamtecem a Deus, ndo o conhecem, servindo
a anjos e arcanjos, ao més e a lua: e se ndoavialguma, ndo celebram o que se chama o
primeiro sabado, nem guardam a lua nova, nem as dbia pdes amos, nem a festa (dos
tabernaculos?), nem o grande dia (da expia¢&o).

No mundo pag&o, como j& observarfibs,sabado era considerado como um dia sem sorte
por causa de sua associagcdo como o planeta Sakmneista das prevalecentes supersticoes
astrais que influenciaram a observancia de diag @udeus e pagéaos, parece plausivel presumir
gue qualguer observancia sabética advogada pelsgses@scéticos de Colossos—conhecidos
por sua promogao do culto dos elementos do univepsaleria somente “ter sido de uma espécie
rigorosa e supersticiosa. Uma adverténcia conttgptade guarda de sabado feita pelo Apostolo
teria sido ndo somente apropriada como também &edejNeste caso, porém, Paulo estaria
atacando, ndo o principio da guarda de sabadosummperversdo. Observe-se, contudo, que o
Apoéstolo ndo admoesta contra a fordestas observancias, mas contra_sua fupeaeertida. A
maneirapela qual o cristdo come, bebe ou observa dianpds € (como bem declarou em
Romanos 14:5) questdo de convic¢do pessoal asmitaa, porém a motivac@ara observa-
los ndo é questdo de ponto de vista pessoal. Bb&s#svancias sdo e devem permanecer uma
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sombra apontando para o fundamento que pertencista € nunca devem tornar-se substitutos
da realidade. Nao € portanto a formamodode observancia de coisas sagradas a que Paulo se
opde, porém sua funcdo e motivacdo pervertidas, aglidteraram a base da salvacdo. A
informacdo praticada pelas outras duas passagerahssmtes (Rom.14:5 e 6; Gal. 4:8-11), que
consideraremos agora, corrobora esta conclusao.

O Sabado em Romanos e em Galatas

Em Roma, um grupo ascético fanatico (herético),cadamente semelhante aquele de
Colossos, advogava estrito vegetarianismo, abstedgdvinho e a observancia de dias (Rom.
14:1-10, 21). Sugerimos anteriormente que provamelenPaulo esta correlacionando (como em
Col.2:16) o comer-ndo-comer com a observanciaae die esta interpretacéo esta correta, entdo
os “dias” mencionados em Romanos 14:5 e 6 dificit@gpodem incluir o sdbado, pois sabemos
que este era considerado dia de festa e néo jgude’

O problema em Roma era aparentemente mais ameneng@olossos ou na Galécia. Os
mestres asceéticos |4 eram provavelmente uma minor@os influente e ndo eram
“propagandistas de um cerimonialismo almejado nagimda cruz”> Isto é indicado pela
linguagem tolerante e reprimida do Apéstolo: “Um thferenca entre dia e dia, mas outro julga
iguais todos os dias. Cada um esteja inteiramexgiere em seu préprio animo. Aquele que faz
caso do dia, para o Senhor o faz. O que come,gp8emhor come, porque da gracas a Deus; e o
gue ndo come, para o Senhor ndo come, e da gré@asa (14:5 e 6).

O principio de agir segundo as convic¢des propeiage respeitar um ponto de vista
diferente (Rom. 14:3, 10, 13-16, 19-21) na quedtdietas e dias, se sobressai em Romanos em
Obvio contraste com o principio da justificacacadél. Quanto a este, Paulo duramente se recusa
a comprometer; quanto aquele, reconhece a congcidodndividuo como a autoridade final. O
gue faz esta Obvia diferenca? A resposta devensentrada na compreensédo que Paulo tinha do
gue é essencial e o que ndo é para a salvacaa @uem Jesus Cristo € a base da salvacéo, &
para Paulo um principio inquestionavel e esseliciaRom. 3:22, 26, 27, 28, 31; 4:3, 13, 22-25;
5:1). Porém, como a fé é experimentada e expressado diferente em cada individuo, o0 modo
pelo qual a fé é praticada ndo € essencial. “Qdea can”, diz Paulo, “seja completamente
convencido em sua propria mente” (14:6). O priripésico repetidamente estabelecido pelo
Apostolo para determinar a legitimidade da obseneéte dias ou regras dietéticas, deve ser o de
estar seguro de que se é motivado por um desegzieote de se honrar ao senhor (“observe ao
Senhor—upltw @povel” 14:6, 7, 18; cf. | Cor. 16:31).

Na base deste principio, podemos perguntar, podaido ter advogado o abandono da
observancia do sabado? E dificil acreditar queegia considerado tal pratica empecilho para se
honrar ao Senhor, quando ele mesmo “costumeirainghties 17:2) se reunia com “judeus e
gregos” no sabado na sinagoga (Ates 18:4). W. Rbalgumenta que Paulo assume uma
posicao dupla. Com respeito aos cristaos judeasdf” ele Ihes concede liberdade para observar
a lei, inclusive o sdbado. Por outro lado, aostamss gentios “fortes” ele concede absoluta
“liberdade de qualquer observancia da lei”, pakiicuente do sabad6.Pode esta concluséo ser
legitimamente tirada de Romanos 14? Observe-se goeflito entre o “fraco” e o “forte” sobre
dieta e dias esta relacionado somente remotamsmtestiver) a lei mosaica. O “homem fraco”
gue “come somente legume” (14:2) nao bebe vinhd;2() e “considera um dia melhor
(aparentemente para jejuar) que outro” (14:5) ndaepreivindicar apoio para tais convicgdes
provenientes do Velho Testamento. Em lugar algurasqieve a lei mosaica estrito
vegetarianismo, total abstinéncia de vinho e umafepéncia por dias de jejufh.
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Semelhantemente, o “homem forte” que “cré que poalmer qualquer coisa’ (14:2) e que
“considera iguais todos os dias” ndo esta assegorana liberdade da lei mosaica mas, das
crencas ascéticas aparentemente derivadas o judaéstarid® A discusséo toda entdo, ndo é
sobre a liberdade de se observar avlssusa liberdade de ndo observa-la, mas concerne a
escrupulos “ndo essenciais da consciéncia, ditadés, por preceitos divinos, mas por
convencgdes e supersticdes humanas. Uma vez qeecestaccdes e costumes divergentes nédo
minavam o fundamento do evangelho, Paulo acondellesdncia e respeito mutuos neste
assunto.

A situacdo em Galatas é radicalmente diferente.i Afulo energicamente repreende
agueles cristdos gentios que haviam se circuncif@db 6:12, 5:2) e que haviam comecado a
“observarem dias, e meses, e tempos, e anos” (Ekyefine a adogcdo desses costumes como
o retorno a escravidao dos “espiritos de elemeroxsixeia 4:8 e 9)—poderes cdsmicos que se
acreditava controlavam o destino da humanidade niiitos aspectos, a polémica em Galatas
4:8-11 é acentuadamente semelhante aquela de @uess2:8-23. Em ambos os lugares, a
observancia supersticiosa de tempos sagrados gtalesmmo escraviddo aos “elementos”. Em
Galatas, contudo, a denuncia dos ‘“falsos mestreshaés forte. Sdo considerados como
“amaldicoados” (1:8 e 9) porque estavam ensinanmdd‘evangelho diferente”. Seu ensino de
gue a observancia de dias e tempos e anos neaegafia justificacdo e salvacdo pervertia o
proprio amago do evangelho (5:4).

Se o0 sabado esta ou ndo implicito em Galatas depdhterpretacdo de “digscmpa”
(4:10). Alguns criticos argumentam, com base nagggsn paralela de Colossenses 2:16, onde
“sabados” esta explicitamente mencionado, que ‘ias dertamente indicam até mesmo 0s
sabados®™ Nao negamos esta possibilidade, mas demonstramesioamente que o plural
“sdbados” usado em Colossenses, era a designag@ioncodo somente para o dia do sabado
mas também para a semana toda. Assim, o plurad™dia Galatas bem poderia indicar que 0s
“sdbados” de Colossenses sdo “dias da semana” \@agiversa.

Supondo que o sabado seja parte dos “dias” obsesvpelos Galatd®, as questdes a
serem consideradas sdo: Que motivaram a obsendmaabado e das festividades? Esta Paulo
se opondo ao preceito biblico que ordena a obsgevéo sdbado e das festividades, ou ele esta
denunciando o uso pervertido em que se tornaraes esstumes religiosos?

Concorda-se geralmente que a observancia dos &atktafestividades judaicas era
motivada por crencas supersticiosas em influéragésis. Isto € sugerido na acusacao de Paulo
de que sua adocdo destes costumes era equivalemeedorno a sua anterior sujeicdo paga aos
espiritos e demonios dos elementos (4:8 e 9). Apareente, por causa de sua procedéncia paga,
0s galatas, como apropriadamente declarou W. Riorghmdiam discernir na atencéo particular
dada pelos judeus a certos dias e tempos, hadajoeieneracao religiosa prestada as estrelas e
forcas naturais®* O fato de que no mundo pagdo, como j& observamnoisservancia do sabado
judaico era frequentemente atribuida a ma infléérdd planeta Saturno, bem pode ter
contribuido para o desenvolvimento deste concertimeo. Pareceria entdo, que qualquer guarda
de sabado praticada pelos géalatas seria motivadaimqpoconceito supersticioso erréneo do
preceito biblico.

A preocupacao de Paulo, entretanto, ndo é expatésss supersticiosas unidas a estas
observancias, mas sim desafiar todo o sistemaldac&a que os falsos mestres gélatas haviam
engendrado. Ao condicionarem a justificacdo e ac&it por Deus a coisas tais como a
circuncisdo e a observancia de dias e tempos,laggd&@stavam tornando a salvacado dependente
da realizacdo humana. Para Paulo isto era traig@vangelho: “Separados estais de Cristo, vos
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gue vos justificais pela lei; da graca tendes ¢di@al. 5:4)

E dentro deste contexto que a denlncia que fap Baubbservancia de dias e tempos deve
ser compreendida. Se a motivacao para estas ohs&waao houvesse minado o principio vital
da justificacdo pela fé em Jesus Cristo, Paulo stanteria recomendado tolerancia e respeito
(como o faz em Romanos 14), mesmo se alguns ifigsaem estranhas ao ensino do Velho
Testamento. Como a motivagdo para estes costunaierada a propria base de salvacao por
confiangca dogmatica, o Apostolo ndo hesita emtéejes. Em Galatas, como em Colossenses,
entdo, ndo é o principio da guarda do sdbado aPqu se opbe, mas o0 uso pervertido de
observancia culticas que haviam sido engendradas gramover a salvacdo ndo pela graca
divina, mas pelas realiza¢cdes humanas.

CONCLUSAO

Nossa analise de trés textos de Paulo geralmegatios como prova de repudio de Paulo
ao sabado como uma sombra cerimonial do Velho mestd, mostrou que esta interpretacéo e
injustificavel em diversos pontos.

Em primeiro lugar, em todos os trés textos Pautbdidcute se o mandamento do sabado
esta ou ndo ainda em vigor na dispensacao cristés,aele se opde aos costumes complexos
ascéticos e cultistas, que (particularmente em SLBeltses e Galatas) estavam minando o
principio vital da justificacao pela fé em Jesusior

Segundo, o fato de que uma forma supersticiosaidelg do sabado pode ter sido parte de
ensinos heréticos denunciados por Paulo, ndo davainatureza obrigatoria do preceito visto
gue € uma _perversa® ndo um_preceitgque é condenado. A reprovacdo do mau uso de um
preceito biblico ndo pode legitimamente ser inttguto como a ab-rogacao do proprio preceito.

Terceiro, o fato de que Paulo recomenda toleraaci@speito mesmo com relacdo a
diferencas em dieta e dias (Rom.14:3-6) oriundosoti@enc¢des humanas, indica que na questao
de “dias” ele era demasiado liberal para promoveemidio do mandamento do sdbado e a
adocdo da observancia do domingo em seu lugar. ddeavele feito assim e teria encontrado
oposicao e discussdes interminaveis com os advegémsabado. A auséncia de qualquer traco
de tal polémica é talvez a mais clara evidénciaedpeito de Paulo para com a instituicdo do
sabado.

Em dltima andlise, entéo, a atitude de Paulo pamaas sdbado deve ser determinada n&o
na base de suas denuncias das observancias reeétigpersticiosas que possivelmente incluiam
a guarda do sabado, mas sim na base de sua gi#txadeom a lei como um todo. A falha em néo
distinguir entre o conceito de Paulo para com adeio um corpo de instrucéo que ele considera
“santo justo e bom” (Rom. 7:12; cf. 3:31; 7:14, 2Z2)a lei como um sistema de salvacéo
separado de Jesus Cristo, que ele energicameeitaraj, aparentemente, a causa de muito
malentendido quanto a atitude de Paulo para cor@bade. Ndo ha davida que o Apéstolo
respeitava aquelas instituicbes do Velho Testameut® ainda tinham valor aos cristéos.
Notamos, por exemplo, que ele adorava no sabadd‘jodeus e gregos” (Atos 18:4, 19, 17:1,
10, 17), passou os dias dos “paes asmos” em Fi(pms 20:16), “apressara-se para estar em
Jerusalém, se possivel, no dia de Pentecostes’ (2Qdl6), fez um voto de nazireu por sua
prépria iniciativa em Cencréia (Atos 18:18); puwdfi-se no Templo para provar que “vivia
guardando a lei” (Atos 21:24); e fez circuncidafimoteo (Atos 16:3). Por outro lado, sempre
gue estes costumes ou semelhantes eram promowvdusliase de salvacao, ele denunciava em
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termos inequivocos sua funcdo desvirtuada. Podesiatizer, portanto, que Paulo rejeitava o
sdbado como meio de salvacdo, mas aceitava-o comiora apontando para a substancia que
pertence a Cristo.
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NOTAS E REFERENCIAS:

. Irenaeud;ragments from the Lost Writings Irena&8& ANF1, 575.
. Tertullian, Against Marcionb, 19, ANF Ill, 471, 472 (grifo nosso).
. AugustineSermons on New Testament Les®H)3 NPNF pr2 ed. VI, 515-516: “O Senhor quebrou o

sabado; mas néo se tornou culpado por isso. Queiéoeu disse, ‘quebrou o sabado’? Ele, a luz que
chegou, estava removendo as sombras. Pois o séliaidgposto pelo Senhor Deus, imposto pelo
proprio Cristo, que estava com o Pai, quando ddieiada; foi imposto por Ele, mas como sombra do
gue estava para vir. ‘Que ninguém vos julgue peloear, ou beber, ou com respeito a qualquer dia
santificado, ou por causa da lua nova, ou dosdkasabado, que sdo sombra das coisas futuras’. E
chegado agora aquele cuja vinda estas coisas amanti Por que as sombras nos deleitam?”

. Martin Luther “Wider die himmlischen Propheten” esau Sammtliche Schriftered. por Johann

Georg Walch, 1890, vol. XX, col.148. No vol. IX,I&¥5 encontramos uma declaracdo semelhante:
“O Novo Testamento diz ao cristdo que cada dia@demoracao. . . . Eis o porqué Paulo de vez em
guando chama a atencado dos crentes de que naavestibgados a dia nenhum. (Gal. 4:10, 11). O

mesmo esta ainda mais claro em Colossenses 2:1&,eh1os agora que o sabado foi abolido e o

povo esta livre dele”.

5. John CalvinCommentaries on the Epistles of Paul the Aposttagdhilippians, Colossiansrad. por

John Pringle, 1948, p. 191.

6.lbid., p. 192.
7.Loc. cit.

8.

9.

10.

11.
12.

J. DaniélouBible and Liturgy p. 228; Merril F. Unger, “The significance of tBabbath”Bibliotheca
sacral123 (1966):75, “Observando as luas novas e 0s eapadsingelo e dominante destaque do
concerto de legalismo mosaico—um pedagogo parauzoné Cristo—esta-se em completo
desacordo com o evangelho da graca (Col. 2:16G4l;4:9, 10; Heb. 4:4) agora que Cristo veio e
deu-nos sua maravilhosa salvacao”.

W. Robertson Nicoll, “The Epistle to the Cdi@ss”, The Expositor's Bible1908, p. 231; A. S.
Peake, “The Epistle to the Colossianshe Expositor's Greek Testameh®42, p. 531, igualmente
assim comenta Col. 2:17: “O s&bado esta colocadon@sma posi¢cdo que os outros, e Paulo
compromete-se com o principio de que um cristiode&e ser censurado pela sua ndo-observancia”.
P. K. JewettThe Lord’s Day p. 45, nota 20; William Hendriksen, “Expositioh @olossians and
Philemon”,New Testament Commentaiy965, p. 124, comenta o texto levantando a seggirestdo
retérica: “Que justificativa poderia haver pararapor aos conversos do mundo gentio a observancia
do sabado judaico, quando Aquele que trouxe o desocgterno esta instando a todos que venham a
ele? (Mat. 11:28, 29; cf. Heb. 4:8, 14)” Este argatn deixa de convencer porque, como
demonstramos no capitulo Il, Cristo, ao cumpriipaldgia messianica do sdbado n&o anulou sua
funcdo mas enriqueceu-a, fazendo do dia o memapiapriado das béncdos da salvacdo. Note-se
também que se o sabado é “judaico” entdo a Passlmaiba ou a Pascoa cristd e o Pentecoste
também o sdo. Contudo, ndo foram todas estas fgstagriadas pelo cristdos gentios apds mudarem
suas datas? Precisava-se de uma nova data pagasagseu cumprimento?

C. S. Mosné&toria della domeniggop. 184, 182.

W. Rordorf,Sunday p. 138. Cf. também o seu artigo “Le Dimanchey jdu culte et jour du repos
dans I'église primitive”Lex Orandi39, 1965, p. 109, onde declara: “A observanciaditdo sabado .

. . era somente uma sombra das coisas por virclaprimento € agora presente na pessoa de Jesus
Cristo (Col.2:17)"; a mesma opinido é expressafdvliassiLa Domenicapp. 22-23.

13 Entre os intérpretes que definem a heresia de &mosomo “judaismo gnéstico” estdo: Jacques

Dupont,Gnosis: La Connaissance religieuse dans les épidesS. Payl1949, pp. 256, 489-93; E.
Percy, Die Problem der Kolosser und Epheserbrjef®46, pp. 137-178; Joseph B. LightfoSt,
Paul's Epistle to the Colossians and to Philem@B879, pp. 73-113; Stanislas Lyonnet, “Paul’s
Adversaries in Colossae”, efonflict at Colossaeed. Fred. O. Francis a Wayne A. Meeks, SBL
Sources for Biblical Study, 1973, pp. 147-162. Por outro lado, Glinther Bammk, “The Heresy of
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14.

15.

16.

17.

18.

Colossians”, enConflict at Colossaep. 126, declara categoricamente: “Davida alguneaparece
possivel, entretanto, em um ponto: A doutrina g@ose dos elementos pertence a antiga mitologia e
especulacdo da teologia-do-eterno oriental, queyenaralizada e ativa no sincretismo helenistico”;
cf. Ernst LohmeyerDer Brief an die Kolosserl930, pp. 3ss. M. Dibeliu§/nd die Kolosser1930,

pp. 3ss.; M. DibeliusEpheser, an Philemeri953, exposicdo sobre 2:8 e 2:23. Outros int&pre
heresia colossense . . . como um sincretismo aeeal®s judaicos e helenisticos; ver Edward Lohse,
A Commentary on the Epistles to the Colossian,taihilemon 1971, pp. 115-116; Norbert Hugede,
Commentaire de L’Epitre aux Colossieps 9, 143; W. RordorfSunday p. 155: “Estamos, de fato,
tratando com a possibilidade de um fluxo inteirotidalicdo sincretista no qual material judaico-
cristdo esta intrincavelmente entrelacado com mahtde procedéncia helenistica e oriental”; cf.
Handley C.G. MouleColossian Studies898, que define a heresia como “um améalgamadigmo

e gnosticismo, com maior expressao da Ultima pailavr

Ver J. B. Lighfoot (nota 13), p. 178; E. de Burton, Critical and Exegetical Commentary on the
Epistles to the Ephesians and to the Colossib®& 35, 1897, p. 247; C. F. D. MoulEhe Epistles of
Paul the Apostle to the Colossians and to Phileni®58, p. 92; W. M. L. DeWett&urze Erlarung

der Brief und die Kolosser, und Philemion, und Higheser und Philipper1847, p. 44; H.A.W.
Meyer, Critical and Exegetical Handbook to the Epistlethe Galatians 1884, pp. 219-220. Esta
opinido reflete a tradicdo exegética de Tertulialerpnimo, Lutero e Calvino. Para referéncias e
discussao, ver Herold Weiss, “The Law in the Epittd the Colossians'The Catholic Biblical
Quarterly 34 (1972): 294-295. Em sua dissertacdo doutoralTeenLaw and the Elements of the
World (publicado em 1964), A.J. Banstra argumentasjoeheia tou kosmodenota os poderes da
lei e da carne que dominam o homem neste mundal. d&linzer, emStudiorum Paulinorum
Congressus Internationali€ 961-63, II, pp. 429-443.

Gerhard Delling,dtoixeiov” TDNT VI, p. 684, explica que este era o corrigaedntendimento da
frase por pessoas comuns. Portanto, ele definer® ¢aquilo em que repousa a existéncia deste
mundo, aquilo que constitui 0 ser do homem”. Seguesta posicdo, Paulo teria feito alusdo aos
elementos fracos e impotentes que escravizavamartidade na religido pré-crista.

Entre os expositores de Colossenses e Galamsadyogam uma interpretacdo personificada do
stoicheiaestdo: Norbert Hugede, A.B. Caird, F. F. Bruce,. ESEott, E. Lohse, H. Schilier, M.
Dibelius, Beare, Conzelmann, C. Toussaint, ver @afraente R.K. BultmannTheology of the New
Testamentl951, |, p. 173; H. SchilieRrincipalities and Powers in the New Testamd®61; D. E.

H. Whitely, The Theology of St. Paul964, p. 25.

A frase sugere a prética de cultos de mistframdo, no ritual da iniciacdo, o devoto removiassu
roupas e tomava um banho de purificacdo. Parastextiscussao, ver E. Lohse (nota 13), p. 102.
Aparentemente, a resposta de Paulo aqueles “filé5oflue insistiam na circuncisdo como a
verdadeira iniciacdo, é que a verdadeira circunaig® é fisica mas metaforica, a saber, a entr@zga d
velha vida (cf. Rom.2:28, 29; Fil.3:3; Ef. 2:11).

A. B. Caird, Paul'tetters from Prison1976, p. 198, destaca que o programa ascétiendieb pelos
falsos mestres era “estranho a mentalidade judaicaPaulo o trata como um rebento do judaismo,
mas foi provavelmente colhido por cristdos gemjjas buscavam no Velho Testamento a justificativa
de seus principios ascéticos”.

19 Além dos intérpretes mencionados acima (nota 1&8pwautros autores reconhecem a natureza

sincretistica da heresia Colossense. Ver E.F. SdwtEpistles of Paul to the Colossians, to Philemon
and to the Ephesiand 948, p. 51: “Alguns dos costumes que menciomackfiamente judaicos;
outros parecem, tdo claramente, de procedéncid;pad@ Caird (nota 18), pp. 160-163; H. A. A.
Kennedy “Two Exegetical Notes on St. Padfe Expository Time28 (19161917):303; Charles R.
Erdman,The Epistles of Paul to the Colossians and to Pindle 1929, p. 83: “A heresia colossense
era essencialmente judia. Contudo, ndo ha duvidp€edinha elementos de um misticismo oriental”;
William Hendriksen (nota 10), pp. 123-124; Herolceidé (nota 14), p. 304: “Estes habitos eram a
expressao de um sincretismo religioso”. Ralph PrtiMa‘Colossians, and PhilemonRew Century
Bible, 1974, pp. 90-91; Charles Massbitpitre de St. Paul aux Colossieri950, pp. 130-134.
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20.
21.

22.
23.

24.

25.

26.

27.
28.
29.

30.

31.

Herold Weiss (nota 14), p. 305.

E. Lohse (nota 13), p. 116; Weiss (nota 1803. igualmente enfatiza: “Desejo . . . repetine fpi
dito no inicio: no geral da epistola, a palavranfe é usada absolutamente. Note somente que apenas
o completo significado da lei, que parece inevit@paea Paulo quando apresenta seu evangelho, esta
completamente ausente”.

Cf. Moulton-Milligan,The Vocabulary for the Greek Testamd®29, p. 687.

F. Prat,The Theology of St. Paul927, Il, pp. 228-229, categoricamente defenda pessicdo. C.
Masson (nota 19), p. 127, lista, como defensorssmgmsicdo, Oltremare, Abbott, Haupt e Kittel.

Para justificar esta interpretacdo, a fras@ éstduzida como “o documento que consiste em
ordenancas”. Porém, Charles Masson (nota 19),&.ri®a 1, explica que “a justificativa gramatical
para esta construcdo € altamente discutivelDeveria ter, como regra, a preposi¢ao (cf. v. Htap
dizer que o documento consistia de ordenancas”.

J. JubySaint Paul: les Epitres de la capitivjtd947, p. 73. Charles Masson (nota 19), p. 128,
menciona que para Schlatter, Huby e Percy “a idéia lei pregada na cruz com Cristo teria sido
impensavel para Paulo”.

Charles Masson (nota 19), p. 128, sustentd'apie-se admitir com Schlatter, Dibelius, Lohmeyer,
Percy que ochirograph é um certificado reconhecendo o débito resultaet@mossas transgressoes.
A figura deriva de um conceito: Deus—ou seus anjagistram nos livros o registro das acdes boas
e méas dos homens. Até este dia, na oragdinti Malkentl, oracdo para os dez dias de peniténcia
gue comeca o Novo Ano, os judeus dizem: “Por caastua grande misericordia, apaga todos os
documentos que nos acusam” (Dibelius, Lohmeyet16, n. 1. Str. Billerbeck)”. Historicamente esta
opinido era mantida por Origenes, &anesim homilid3, PG 12.235; Agostinho (cita Chrysostom)
Contra Julianuml, 6, 26, PL 44, 658Super Epistola ad Colossenseslectio lll. G.R. Beasley-
Murray, “The Second Chapter of ColossiarR&view and Expositar0 (1973): 471: “O lago é um
vale, uma declaracdo assinada de que se develice apjudeu por intermédio de sua aceitacdo da
lei, também aplica-se ao gentio que reconhece Istigagdo do que conhece ser a vontade de Deus.
Significa, na pitoresca parafrase de Moule, “Devmediéncia a vontade de Deus, assinado,
Humanidade”. O estudo do emprego adwirographonem fontes judaicas e crista-judaicas tem
ajudado a esclarecer que o termo era usado paceedeso “livro celestial” onde os pecados estao
registrados. A primeira insinuacdo desta intergéetaveio cerca de cinquenta anos atras quando P.
Batiffol publicoulLes Odes de Salomoh911, pp. 81-85. J. Daniélou encontrou confirmagdra a
sugestao de Batiffol nGospel of TruthA.J. Banstra (nota 14) p. 159, reafirma gusheirographon
deve ser um livro onde séo registrados os pecados.

E. Lohse (nota 13) p. 108.

Tanhuma Midrash 140b ;cf. Sb Ill, p. 628.

Para textos e discussdao, ver A.J. Banstra (tpp. 159-160. Banstra, porém, argumenta, que 0
livro que registra os pecados dos homens é a darhemanidade que Cristo tomou sobre si na cruz.
Apoio para esta posicdo vem Gmspel of Truttonde diz: “Por esta razdo Jesus apareceu, ele tomou
este livro para si mesmo. Ele foi pregado numa deumadeira; afixou o decretd@tayua) do Pai
sobre a cruz” (Edgar Henneckdew Testament Apocryph&963, I, p. 237). A identificacdo do
cheirographoncom o corpo da carne da humanidade que Cristo lesosi mesmo para a cruz foi
primeiramente proposto por O.A. Blanchette, “Ddes €Chierographon of Col. 2:14 Represent Christ
Himself?", Catholic Biblical Quarterly23 (1961): 306-312.

Herold Weiss (nota 14), p. 302: “Parece-me dgmeras aheirographondeve ser interpretado em
termos do contexto fornecido pelo Apocalipse dasliNele, um livro contendo um registro de
pecado é usado para a condenacdo da humanidadsigisificaria que ndo é correto identificar o
cheirographorcom a lei de Moisés, que nao é um livro de redistro
Alguns interpretam a fraseqel poypa@ov toig doypaolv” como “a lei com suas exigéncias legais”.
Apoiando esta posicédo, cita-se o texto similar fisiBs 2:15, onde se diz: “abolindo em sua carne a
lei de mandamentos e ordenantag-voLov Twv EVIOAWVY £V d0yHaO1V”. Entretanto, a semelhanca
entre as duas é apenas aparente. Em primeiro ladgesise “lei de mandamentos” que ocorre em
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32.

33.

34.

35.
36.

37.

38.

39.

Efésios ndo se encontra em Colossenses. Em seguiddtiyo em EfésioseV doypaoiv” é regido
por “ev”, expressando assim, que a lei exibida “em regefdoi. Tal preposicdo ndo ocorre em
Colossenses. Por dltimo, o contexto € substanaméndiferente. Conquanto em Efésios a questdo é
como Cristo removeu 0 que separava 0s judeus dugeem colossenses, trata de como Cristo
providenciou completo perddo. O primeiro ele cosiui ao destruir “0 muro de separacdo da
hostilidade” (2:14—uma possivel referéncia ao mgue dividia a corte dos gentios do santuario
propriamente dito, cf. Josefdewish Wars, 5, 2; 6, 2, 4) “ao abolir a lei de mandamentdabida
“em regulamentos” (2:15). A Ultima, ao destruir @@tamente (o registro escrito de nossos pecados,
gue por causa dos regulamentos era contra nékbHse (nota 13), p. 109, corretamente assinala que
“as palavras” por causa dos regulamentos” estaoprameiro lugar, dando énfase a fim de chamar
atencao especial a base ledal testemunho do certificado contra nés” (grifesw. No judaismo
helenistico, os mandamentos de Deus séo freqlUentennbamados “regulamentdsyuata’: 3
Macc. 1:3, “0 mandamento antigoyuatwv”; cf. 4 Macc. 10:2; Josephuéntiquities 15, 136;
Contra Apioneni, 42.

Isaias 43:25 faz uma promessa semelhante: &mmsou 0 que apago suas transgressdes por amor
de mim, e dos teus pecados ndo me lembro”.
A posicao legal do “meio” esta presente enotedb Novo Testamento tais como Marcos 3:3; 9:36;
Atos 4:7. A expressao ocorre repetidamente em segxiddicos gregos; ver discussdo em Norbert
Hugedé, (nota 13), p. 140.

Herold Weiss (nota 14), p. 311, nota 10. Waasshém comenta: “De fato, a carta se move num
ambiente bastante afastado daquele das epistaltisgsaonde, em cada juncao é provavel que haja
um confronto entre o cristianismo judaico e o geatrespeito da lei Mosaicdbg.cit.).
Ver acima, nota 4.

Sobre *“comer/comidagpopa/Bpwolg “cf. Johannes Behm, TDNT |, pp. 642-645; sobre
“beber/bebidaropa/moolg” cf. Leonhard Goppelt, TDNT VI, pp. 145-148.

R. C. H. LenskiThe Interpretation of St. Paul's Epistles to thee3$alonians, to Timothy, to Titus
and to Philemon1946, p. 123. Norbert Hugedé (nota 13), p. 148 iedhantemente observa: “Nao é
entdo, uma questdo de distingdo entre alimento @unoundo conforme recomendado por Lev.11,
mas do costume de jejuar segundo o costume doscasggagaos”; A.S. Peake (nota 9), p. 530: “A
guestédo nao é de modo algum entre alimento licilici®®, mas entre comer e beber ou abstinéncia.
Ascetismo e ndo asseio ritual € que esta na sue’nen
O voto do nazireu incluia abstencao de todafedsados da uva. (NUm. 6:2-4) Isto era, contucio,
voto temporario e voluntario. Alguns, como Samuidgm. 1:11) e Jodo Batista (Lucas 1:15) eram
nazireus pela vida toda. N&do temaos, porém, regiltr@lguém que fizesse voluntariamente o voto pela
vida inteira. Os recabitas levavam uma vida néomadséjtando tenda e se abstinham de vinho e
bebidas intoxicantes (Jer. 35:1-19).
Para textos e discusséo, ver G. Bornkammgoavov”, TDNT IV, p. 67.

40.Vita Apollonii 1, 8; cf. Apuleius, Metamorph. 11, 28: “absterdseoda carne animal”.

41.
42.

43.
44,

45.
46.
47.

Citado por Eusébio, HE 2, 23, 5, NPNF 22 egl. 125.

Cf. J. Behm, vnotig”, TDNT IV, p. 297: “Os gregos e romanos sabiam quebstencdo torna
receptivas as revelacfes extaticas”.

Referéncias podem ser encontradas em G. BomKawota 39), p. 66.

Entre os defensores desta opinido estdo Stahigbnnet (nota 13), pp. 147-153; W.D. DaviesuiPa
and the Dead Sea scrolls: Flesh and Spirit”, Téra Scrolls and the New Testamer@57, pp. 167ss;
Pierre Benoit, “Q0mran et le Nouveau Testament”’, SNT (1960-61): 287. Contribuicdo mais
equilibrada dos relacionamentos com o ensino QUnialyamauchi: “Sectarian Parallels: Qimran
and Colossians'Bibliotheca Sacrd 21, 1 (1964): 141-152.

E. Lohse (nhota 13), p. 116.

Ver acima, notas 18 e 19.

Cf. R. C. H. Lenski (nota 37) p. 122; A. S. lRefnota 9), p. 530.
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48.
49.
50.

51.
52.
53.
54.

55.
56.

57.

58.

59.
60.

Charles R. Erdman (nota 10), p. 73.

A. Lukyn Williams,The Epistles of Paul the Apostle to the Colosséansto Philemon1928, p. 102.
Ralph P. Martin (nota 19), p. 90: “O princijpiésico precisa ser notado. Paulo ndo esta condeiwand
emprego de dias e estacdes sagradas. . . . O mogenaqui, € o motivo errado envolvido quando a
observancia de festivais santos torna-se parteltio defendido em Colossos em reconhecimento dos
“elementos do universo”, os poderes astrais qugedir 0 curso das estrelas e regulam o calendario. E
assim, devem ser aplacados”.

Ver acima, nota 4.

E. F. Scott (nota 19), p. 52.

Cf. RSV; R.C.H. Lenski (nota 37), p. 125: “Bstaisas sdo sombra, no maximo”.

Por exemplo, A.B. Caird (nota 18), p. 198, enist que “a traducdo Revised Standard Vergjaae,
esta por vir ndo pode ser certa, pois, se 0 cumprimento aindanesfuturo, a sombra ainda ndo
estaria suspensa”. A. Lukyn Williams (nota 49),1094, comentanv teria implicado que havia
cessado totalmente como fatos, o que é claro, fideram”. Handley C.G. Moule, Colossian Studies,
s.d. p. 175, destaca quectiv € muito ligeiramente enfatico pela posicdo. Repres isto por
‘deveras™. Ele quer dizer que reconhece passaerdadeiro lugar e valor dos Festivais como
“sombras”. Cf. Meyerad loc

Este argumento é adiantado por Norbert Hugsaté (L3), p. 145.

E possivel que o contraste “sombra-corpo” qouequle de Platdo (dRepublic7, 614a-517a; 10; 596;
Timeus46c¢; 71b) era empregado pelos filésofos colossepaes ensinar que “completa realidade”
(pleromg poderia ser alcancado apenas venerando-se arabmabsaber, os anjos e elementos do
universo, por meio de um programa ascético. SenaésiPaulo responde a seus ensinos dando-lhes
uma alternativa cristoldgica completamente radical.

O fato de que Paulo ndo condena escrupulogetis&m Romanos 14, mas exorta a observa-los em
“honra do senhor” (14:6) indica que ele reconhedesnalguma funcéo positiva.

J. B. Lightfoot,Saint Paul's Epistles to the Colossians and to éthidbn 1879, p. 195, comenta: “A
realidade, o antitipo, em cada caso se encontrdigpensacao cristd. Assim, a pascoa tipifica o
sacrificio expiatdrio; o pdo asmo, a pureza e sidade do verdadeiro crente; a festa do pentecaste,
reunido das primicias; o sabado, o repouso do ge\eus, etc”.

William Barclay,The Letters to the Philippians, Colossians and $alesmians 1959, p. 175.

Cf. Septuaginta, Il Cron. 2:4; 31:3; Neem.108B3e. 45:17. Osé. 2:11. Ver também Jub. 1:14; Jos.
Bern 3:11; Justinialogue8:4.

61. The Seventh-day Adventist Bible Comment8gy, VII, pp. 205-206.

62.
63.

64.

65.
66.

Ver acima, capitulo Il.

Norbert Hugedé (nota 13); p. 144: “A. Baily sau dicionarioad. loc, esforca-se por assinalar que se
o singularcappatov designa o dia de repouso da BibliagBata pode ter este significado as
vezes), o pluralto caffota € a expressdo usada especificamente para desigrsemana
(Anthologie V.160); o autor cita textos do N.T. onde a palatem este significado: Mat.28:1:
elg puav cafpatwv (o primeiro dia da semana); cf. Mar. 16:2; Lucl24todo 20:1, 19; Atos 20:7.
Vemos, pois, que a palavra ja em si mesma, sem égnaconsideracdo o contexto helenistico onde
estamos e que nos orienta, tem apenas relagbeimdonag com o dia do sdbado, designado pelo
Decalogo como o memorial da criacdo e do éxodo gitoE. . . “sobre trés empregos do plural
oappata ver a explicita explicacdo de E. Lohse em TDNT, yH. 7, 20.

ODidache(8:1) admoesta os cristdos a ndo jejuarem compaetiias no segundo ou no quinto dia
da semana, mas sim no quarto e sexto.

A respeito do jejum sabatico entre judeus jgriogitivos cristaos, ver pp. 185ss.

W. Rordorf,Sunday p. 137: “N&@o é certo o que devemos compreender ‘observancia de dias’.
Como a frase ocorre no contexto de abstencao meralh, a veriamos em termos de alguma espécie
de dia de jejum”; posicdo semelhante € mantidavpdr Lagrangel'Epitre aux Romains1950, p.
325; Joseph Hubygaint Paul, Epitre aux Romain$957, pp. 455-456; James Denney, Romahs,
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67.
68.
69.

70.

Expositor's Greek Testameri961, p. 702.

Glnter Bornkamm (nota 13) p. 131.

Eduard Lohse (nota 13) p. 115.

No livro dos Jubileus, do qual encontrou-sgrfrantos na primeira e quarta caverna em Qdmran, é
dito que ndo somente toda espécie de anjo foicnadorimeiro dia da criagdo juntamente com o céu
e a Terra, mas também que foi o anjo de Deus queore 0 calendario e ensinou aos homens os
signos do Zodiaco, a fim de observarem os diasgsnessabados (Jub. 5:15ss). A observancia
adequada e exata de dias é de suprema import@inda.infortiinio que sobreveio a Israel é atribuido
a negligéncia do calendario e das festividadeserBetias a festivais, meses, sabados e anos
semelhantes aqueles de Galatas 4:10 e Colossefh6escdrrem, por exemplo, em Jubileus 6:32-38;
23:19. O documentaZodakite declara que “com aqueles que se mantiveram firmeseuws
mandamentos—Deus sempre fez bom o seu Concertaoktem Israel, revelando a eles as coisas
ocultas a respeito das quais, no geral, Israelesgial—até seus santos sabados e seus gloriosos
festivais, suas justas ordenancas, os caminhogadeesdade e os propdsitos de sua vontade, a qual,
se alguém fizer, vivera” (CD 3:1; 6:18-19; grifosso).

Hippolytus, The Refutation of all Heresi&s 11, ANF V, p. 133; cf. Epiphaniuadversus Haereses
29, 8, 5. Supersticdes astrolégicas semelhantdimisaim a observancia do sabado de Cerinthus
(Filastrius,Haereses36, CSEL 38, 19), de Desitheus de Samaria (OriDenPrincipiis 4, 3, 2), de
Simonians (Ps.- Clemertiomilia 2, 35, 3) e dos Hupsistarians (Gregory NazianZrstio 18, 5,

PG 35, 9 91);cf. E. LohsegtipBata” TDNT VII, p. 33.

71.The Epistle to Diognetu$ ANF 1, 26.
72.The Preaching of Petecitado em Clemente da Alexandi&tromateiss, 5, 41, 2, traduzido por M.R.

73.
74.
75.
76.
77.
78.

79.

80.

81.

James,The Apocryphal New Testameh®24, p. 17. Aristides escreve em gymlogy14, (syriac):

Em sua (isto é, dos judeus) imaginacdo, concebenéddeus a quem servem; ao passo que por seu
modo de guardar as observancias, € aos anjos a Déwus a quem seu culto é prestado: por ex.
guando celebram os sdbados e o inicio dos mesestas dos pdes amos, e o grande jejum; e jejuns e
circuncisdo e a purificacdo de carnes, os quaisgtanto, ndo observam perfeitamente” (ANF X, p.
276). Cf. ainda OrigerContra Celsuni, 26.
Ver acima, p. 173 e p. 243.
Ver acima nota 65.
John MurrayThe Epistle to the Romarko65, p. 173.
W. RordorfSundayp. 138.
Ver acima, nota 38.

Note-se que a distingdo entre alimento limpmendo em Romanos 14:4 é diferente daquela de
Levitico 11. Nesta, os alimentos ilicitos sao desips na LXX pela palavraokaBaptov” que
significa “impuro”. Em Romanos, entretanto, o terosado € oivmv” que significa “comum”.
Aparentemente, a discusséo era acerca de carrmogseera licito de se comer, porém, por causa da
associacao com culto a idolos (cf. | Cor. 8:1-13) @nsiderado por alguns comgoivmv” sendo
assim, inadequada para o consumo humano.

C.S. MosnaStoria della domenigap. 183. Cf. H. Schlieer Brief an die Galater1962, pp. 204-
207; admite, porém, que “dias” podem ter um sentidis amplo; W. RordorfSunday p. 131; “Por
“nuepat” no vs. 10, certamente se faz uma referéncia @ssdd sdbado que se repetem semana apés
semana”.

Isto € bem possivel, especialmente em vistdatth de que os gdlatas estavam se tornando
circuncidados e se tornando judeus em cada patticul

W. RordorfSunday p. 133; a respeito da supersticao astral assoeaadabado, vér acima, notas 70,
71,72,
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